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Kalendarna obycajova kultura predstavuje synkreticky, viacdimenzionalny systém
kulturnych javov, syntetizujuci obycaje (ritudly), symboly, predstavy, materialne javy,
ale i hudobné, tanecné a slovesné prejavy, resp. ich synkretizmus, napriklad v podobe
dramatickych vystupov. Synkretizmus sa pritom prejavuje nielen v rovine formalnej, ale
ivyvinovej a vyznamovej. Tato oblast kultiry, spojena s cyklicky sa opakujucim
kolobehom dni pocas kalendarneho roka, a jej premeny, su podnetnym a zaujimavym
priestorom pre etnologické badanie. Redakcia Etnologickych rozprav vyhradila pre
danu tému prave toto Cislo, zameranie ktorého vychadzalo z grantovej Ulohy VEGA
(1/0644/14) — Etnologické aspekty tradicnej kalendarnej obycajovej kultory v
sucasnej vidieckej spolocnosti, rieSenej v rokoch 2014 — 2016 na Katedre etnoldgie
a folkloristiky FF UKF v Nitre.

Zamerom je poukazat na sucasné podoby tradi¢nych kalendarnych prilezitosti, za
ktoré povazujeme historicky ukotvené prilezitosti, dlhodobo pritomné a tradované
nielen v nasom, ale iv SirSom stredoeurdpskom priestore, existenciu ktorych mame
dolozenuy prostrednictvom réznych starSich pramenov a odbornych publikacii uz od
pociatkov formovania vedného odboru etnoldgia (narodopis). Ide napriklad o Vianoce,
fasiangy, Velkd noc, Turice, dozinky, rézne prileZitosti svisiace s agrarnym pracovnym
cyklom, spomienkové slavnosti na mrtvych, taktiez prilezitosti suvisiace
snabozenskym Zivotom, sfungovanim socio-profesijnych skupin, viazuce sa ku
konkrétnym terminom v roku a mnohé dalsie. V ramci vyzvy redakcia vytvorila priestor
na prezentaciu aktualnych podob tychto javov, vyvinu spojeného s konkrétnymi
kalendarnymi prilezitostami, priblizenie fungovania, premien, pripadne zaniku
tradi¢nych foriem, ich transformaciu. Jednotlivé StUdie a materialy poukazuju aj na
dalSie procesy bezprostredne sa dotykajice tejto oblasti, ako institucionalizacia,
komercionalizacia, revitalizacia vybranych prvkov. Obsahom sa dotykaju nielen javov z
Uzemia Slovenska, ale aj susedného Polska, v jednom pripade i Srbska. Poukazuju na
viaceré zaujimavé témy, ktoré su aktualnou suUcastou sviatoCného casu v sucasnej
spolo¢nosti.

Prezentovany material doklada viaceré skutocnosti. Jednak deklaruje vyznamnu
poziciu tradi¢nych kalendarnych prileZitosti a obycaji v ramci sviatkovania v sucasnej
spolocnosti, ale i ako dolezity sucast spolocenskych a kultirnych podujati v su¢asnom
vidieckom imestskom prostredi. Vsetky, vtomto Cisle prezentované prileZitosti, su
vyznamnou suCastou sviato¢ného prezivania jednotlivych dni, obdobi, navyse
dolezitym prvkom posiliiujucim skupinovy a lokédlnu identitu, mobilizujicim urcité
vekové, socialne a profesijné skupiny, prepajajucim viaceré generacie nielen v ramci
rodiny, ale najma konkrétneho lokalneho spolocenstva, v priestore ktorého su
realizované. Prostrednictvom nich deklaruju jednotlivé spolocenstva nielen svoje
hodnoty, priority, postoje, ale ivedomosti zurditych oblasti, ktoré nie su vzdy
vSeobecne beznymi vramci lokality (regionu), su vsak vyznamnym prostriedkom
zabezpedujucim reprodukciu kulturnej pamati, kulturneho dedi¢stva a prvkov lokalnej



tradi¢nej kultury. Ugastou na danych aktivitach (podujatiach), realizaciou $pecifickych
obradovych roli, predpisaného spravania, Ukonov dochadza k identifikacii s urcitym
spolocenstvom, k potvrdzovaniu vzadjomnych vazieb medzi jeho ¢lenmi, na druhej
strane sU vyznamnym nastrojom na vymedzenie a odlisenie sa od ,inych" (okolitych)
spolocenstiev, lokalit, regionov. Tieto aktivity (podujatia), resp. ich sucasti neraz plnia
aj funkciu spolocenskej zabavy, spolocenskej komunikacie, vyvolavaju ro6znorodé
emaocie, maju Specifické chute, vone a zvuky.

Ako poukazuju viaceré priklady aj vtomto vydani Casopisu, tradi¢né kalendarne
sviatky ajavy s nimi spojené sa stavaju nielen zdrojom lokalpatriotizmu a budovania
lokalnej (regionalnej) identity, ale ivecou prestize, hrdosti, taktiez vyhodnym
kulturnym kapitalom pri prezentacii danych lokalit (spolocenstiev) na réznych, aj mimo
regionalnych ¢i zahrani¢nych férach, dalej v oblasti rozvoja cestovného ruchu. Urcité
prvky tradicnej kalendarnej obradnosti sU vyuzivané i vramci réznych kultdrno-
spolocenskych podujati, ktoré si za predchadzajuce pomerne kratke obdobie
vybudovali renomé nadlokalnych, dokonca nadregionalne znamych, v niektorych
pripadoch dokonca vnimanych ako celoStatnych, resp. vramci jednotlivych krajin
jedinecnych.

Zaradenim tejto Sirokospektralnej tematickej oblasti do vydania casopisu
sledujeme nielen spristupnenie  viacerych novych, menej znamych javov, ale
iiniciovanie SirSieho zaujmu badatelov otito zaujimavy problematiku, ktora je
konstantne zastUpena v etnologickom badani od cias zrodu a kreovania tejto vednej
discipliny, pricom jej sledovanie je aktualne nielen vo vidieckom, ale iv mestskom
prostredi.

Margita Jagerova

zostavovatelka
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Swietowanie doroczne w Polsce okresu PRL.
Wymiar ekonomiczny

The annual celebration
in The Polish People’s Republic era.
The economic dimension

Katarzyna Orszulak-Dudkowska

Dr Katarzyna Orszulak-Dudkowska
Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej
Uniwersytetu todzkiego (Polska)

ul. Lindleya 3/5, 90-131 t6dZ

email: k.dudkowska@uni.lodz.pl

Abstract: The aim of this article is to show the specificity of celebrating annual holidays
such as Christmas in Poland in the period of two decades of The Polish People’s Republic
(PRL), seen from the angle of the private economy sphere. The theoretical perspective of
the undertaken analysis is economic anthropology, which lets us look at Polish annual
celebrations in the second half of the 20th century through material and economic
dimensions of culture. The detailed source materials are provided by the private notes
included in two collections of domestic bills run up in the period of The Polish People’s
Republic by two families living in cities in central Poland and Upper Silesia. The
conclusions drawn from the undertaken analysis lest us notice that the economic way of
examining the celebration period emphasizes the participation of products and material
items in the building of a holiday reality. By focusing on the mundane actions of acquiring
products and the calculations connected with them, one can reach the actual tissue of
social life, the real undertaken actions and consumer decisions based on them, often
resulting from local traditions and familial habits. Therefore, the economic approach in
anthropology may be the key to recognizing the details of a cultural situation of a
celebration, as well as the specificity of local family life and the character of the
relationships made between people and between people and things.
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Problematyka swietowania dorocznego w Polsce nalezy do zagadnien wielokrotnie
juz podejmowanych przez badaczy kultury, ktorzy w swych opracowaniach skupiali sie
zazwyczaj na ogladzie cyklicznego uktadu swiat i specyfice dorocznych obrzeddw oraz
zwyczajow, starajac sie ujmowac te problematyke w sposdb catosciowy i wyczerpujacy
zarazem (por. m.in. Ogrodowska 2004; Smosarski 1996; Zadrozyriska 198s).
Podejmowane przeze mnie rozwazania na tym tle wydajg sie by¢ dos¢ wybidrcze i
fragmentaryczne; skupiaja sie bowiem na ogladzie zjawiska swietowania przez
pryzmat sfery prywatnej ekonomii, a szczegotowa analiza dotyczy tylko wybranych
przyktadow przygotowywania i celebracji Swigt Bozego Narodzenia z okresu Polskie;]
Rzeczpospolitej Ludowej” (w skrécie okresu PRL-u), a doktadnie Il potowy lat
siedemdziesiagtych i poczatku lat osiemdziesigtych XX wieku®. Proponowana przeze
mnie perspektywa ogladu zjawiska swietowania w Polsce wydaje sie jednak w ciekawy
sposob uzupetnia¢ dotychczas podejmowane proby opisu zachowan obrzedowych i
jednoczesnie pozwala spojrze¢ na specyfike Swiat od strony ekonomicznych strategii
ich organizacji w ramach pojedynczych gospodarstw domowych?.

Warto rowniez podkresli¢, iz swieta doroczne, przygotowywane i celebrowane w
grupach wspdlnego gospodarowania, w interesujgcym nas okresie stanowity wyrazna
alternatywe wobec masowo organizowanych uroczystosci $wieckich, narzucanych
odgérnie przez wladze komunistyczng (Swieto Pracy, Swieto Gérnikéw czy
Miedzynarodowy Dzien Kobiet). Najwazniejsze doroczne swieta, gtownie Boze

* Polska Rzeczpospolita Ludowa (PRL) to oficjalna nazwa parstwa polskiego w latach 1952 —198g.
Okres PRL-u w Polsce to czas panowania komunizmu, ktéry w rzeczywistosci przektadat sie na
liczne ograniczania praw obywatelskich, cenzure i trudng sytuacje ekonomiczna Polakow
(niedobor i limitowanie produktow, kolejki).
* W tym miejscu warto podkresli¢, ze okres PRL-u w Polsce nie byt czasem jednorodnym pod
wzgledem ekonomicznym, a dekady lat siedemdziesiatych i osiemdziesigtych XX wieku w Polsce
réznito bardzo wiele czynnikow spoteczno-gospodarczych, przektadajacych sie na szczegétowe
warunki zycia w systemie komunistycznym w Polsce. W skrocie rzecz ujmujac, lata
siedemdziesigte to czas ogolnego wzrostu poziomu zycia prywatnego Polakéw, a takze czas
poprawy oferty sklepow roznych branzy, w tym sklepow oferujgcych produkty spozywcze (Dudek
— Zblewski 2008: 224 — 268); pierwsze lata kolejnej dekady zas to gtdwnie czas stanu wojennego w
Polsce, a zatem okres pustych pdtek w sklepach, ograniczen i niedostatku, kolejek i reglamentac;ji
wszelkich towaréw (Dudek — Zblewski 2008: 272 —304).
® Termin gospodarstwo domowe (angl. household, domestic group) oznacza grupe osdb pofaczona
wspolnota domostwa, gospodarowania (w tym zaopatrzenia kuchni, wykonywania prac na rzecz
gospodarstwa) i zarobkowania (por. Goody 1958; Netting — Wilk — Arnould 1984; Szynkiewicz
1987a: 143 — 144).

8
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Narodzenie czy Wielkanoc, obchodzono w czasie PRL-u w Polsce przede wszystkim w
gronie rodzinnym, odwotujac sie do lokalnych grupowych tradycji i dawnych wzorcow
kulturowych, a w $wigteczne przygotowania wkfadano duzo pracy i wysitku
organizacyjnego, w tym takze finansowego. W trudnej sytuacji gospodarczej kraju
uroczyscie obchodzone swieta cyklu dorocznego, podkreslaty szacunek wobec
niezmiennosci tradycji, zagrozonej przez Swiat zewnetrzny i poswiadczaty spoistosc
grupy rodzinnej, spotykajacej sie zazwyczaj przy suto zastawionym stole, w specjalnie
przygotowanym na ten czas domowym wnetrzu.

Celem podejmowanych przeze mnie rozwazan jest ukazanie specyfiki obchodzenia
dorocznych Swiagt Bozego Narodzenia w Polsce w okresie dwdch dekad Polskiej
Rzeczpospolitej Ludowe]j (PRL) przez pryzmat sfery prywatnej ekonomii. Skupiajgc
uwage na prozaicznych zabiegach nabywania towardw i zwigzanych z nimi kalkulacjach
rachunkowych, chciatabym zilustrowac najwazniejsze strategie dziatarn ekonomicznych
podejmowanych w konkretnych gospodarstwach domowych w ramach przygotowan
do swiat dorocznych. Perspektywa analityczna, jaka proponuje wobec ogladu dosy¢
powszechnie znanej tematyki Swietowania dorocznego i rodzinnego wywodzi sie z
obszaru antropologii ekonomicznej. Gtéwnym przedmiotem zainteresowan w tej
perspektywie jest zycie ekonomiczne, rozumiane jako dziatania, dzieki ktdrym
jednostki czy grupy nabywaja, wymieniajg i konsumuja rzeczy oraz sposoby, w jakie
jednostki lub grupy zabezpieczajg swoj byt (Carrier 2005: 3 — 4; Krzyworzeka 2014: 21].
Wykorzystujac ekonomiczne podejscie do badania czasu swieta chciatabym podkresli¢
udziat produktow i przedmiotow materialnych w budowaniu rzeczywistosci
Swigtecznej, ktorej istote odnosi sie zazwyczaj do zupetnie innych przeciez, duchowych
czy tez symbolicznych kontekstow. Niedostrzeganie jednak tego materialnego,
ekonomicznego wymiaru kultury i zwigzanych z nim strategii zarzadzania budzetem
domowym wydaje sie znacznie uproszcza¢ cate zjawisko dorocznego sSwietowania i
pomija¢ kwestie elementarne w sposobie zycia grup rodzinnych. W rzeczywistosci
bowiem kazde swietowanie wymaga wczesniejszych skrupulatnych przygotowan, w
tym wydatkow zwigzanych z nabywaniem czy wytwarzaniem rozmaitych niezbednych
produktow; wigze sie rowniez z uzytkowaniem doébr materialnych i ich finalnym
konsumowaniem. Bez odniesien do Swiata rzeczy Swietowanie bytoby zatem raczej
zdarzeniem niekompletnym. Siegniecie po perspektywe antropologii ekonomicznej
stanowi¢ ma zatem w podejmowanej analizie klucz do rozpoznania szczegotow
kulturowej sytuacji Swieta, a takze specyfiki lokalnego zycia rodzinnego i charakteru
nawigzywanych w tym kontekscie relacji miedzy ludzmi oraz pomiedzy ludzmi a
przedmiotami.

Wykorzystany na potrzeby niniejszych rozwazan materiat zrédtowy mocno
koresponduje z przyjeta perspektywa teoretyczng, sg to bowiem prywatne zapiski
zawarte w dwoch zbiorach tak zwanych rachunkéw domowych, prowadzonych gtéwnie
w okresie PRL-u. Autorkami zapiskow s dwie kobiety zarzadzajace budzetem dwodch
roznych polskich gospodarstw domowych. Pierwsze gospodarstwo stanowi
dwuosobowa i bezdzietna rodzina urzedniczki mieszkajgcej w todzi, miescie

9
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pofozonym w srodkowej czesci kraju (nazywam jg Rodzing A); drugie gospodarstwo zas
to szeécioosobowa rodzina gospodyni domowej z Knurowa, miasta z Gérnego Slaska
(regionu o tradycjach gérniczych), z czwérka dzieci (oznaczam ja jako Rodzine B).* Na
potrzeby tych rozwazan skupie sie na zapiskach pochodzacych z wybranych 8 lat (od
1975 roku do roku 1982) okresu PRL-u. Koncentracja uwagi badawczej wytgcznie na
dziataniach pojedynczych oséb czy matych grup rodzinnych, uwikfanych w kontekst
zycia w okreslonych warunkach spoteczno-kulturowych, w zadnym razie nie ktdci sie z
zatozeniami metodologicznymi antropologii ekonomicznej, a raczej uznawana jest za
nowatorskie pod tym wzgledem rozwigzanie. Wowczas bowiem praktyki ekonomiczne
wybranych jednostek czy grup rozpatrywane s3 nie tylko w potgczeniu z ogdlnymi
uwarunkowaniami kulturowymi, ale takze w odniesieniu do preferencji i sposobow
myslenia konkretnych ludzi (por. Carrier 2005: 4 — 6). Warto réwniez wyraznie
zaznaczy¢, ze gospodarstwo domowe w ujeciu antropologii ekonomicznej jest
podstawowa jednostka zycia gospodarczego spoteczenstw i podziela te samg logike
dziatania co profesjonalnie dziatajace przedsiebiorstwa, a zatem wymaga rozwaznego
zarzadzania zasobami, planowania i kontroli srodkéw budzetowych (por. Hann — Hart
2015: 29 — 31, 51).

Wybrany przez mnie materiat zrodtowy to przyktad tak zwanego pismiennictwa
przestrzeni prywatnej (por. Roszak 2013: 27 — 42), tworzonego na potrzeby kontroli i
koordynacji budzetu domowego przez osoby prowadzace pojedyncze gospodarstwa
domowe, w tym wypadku kobiety®. Rachunkowe zapisy stanowig doéé szczegdiny
rodzaj dokumentu zycia spotecznego. Dominujg w nich bardzo drobiazgowe notatki,
gtéwnie liczbowe, dotyczace sposobu zarzadzania Srodkami finansowymi, ilustrujgce
przychody i wszelkie szczegdtowo rozpisane wydatki, ponoszone w scisle okreslonym
czasie, z zaznaczeniem daty zakupow, wydatkowanej kwoty oraz rodzaju nabytego
asortymentu. W przypadku Rodziny A mamy do czynienia z bardzo obszernym,
skrupulatnym i wielowarstwowym zapisem rachunkowym, ktdry obejmuje wszystkie

* Wykorzystane na potrzeby tych rozwazar materiaty zrédtowe w postaci zbioréw rachunkéw
domowych pozyskane zostaty przez autorke tekstu w efekcie realizacji badan terenowych na
potrzeby projektu naukowo-badawczego pt. Dokumenty zycia codziennego — perspektywa
antropologiczna. Wypozyczone zostaty od autoréw lub ich rodzin i znajduja sie czasowo w
archiwum prywatnym autorki tekstu. Po naukowym opracowaniu zostang zwrdcone ich
wiascicielom, ktdrzy chca pozosta¢ anonimowi i nie godzg sie na przekazanie tych materiatéw do
dyspozycji archiwdw publicznych czy bibliotek.
® Po lekturze zapiséw rachunkowych czesto nasuwa sie pytanie dotyczace motywacji kierujacych
dziataniami oséb skrupulatnie spisujgcych domowe wydatki. Poszukujac odpowiedzi na to pytanie
trzeba odwotac sie przede wszystkim do szczegdlnego typu mentalnosci autoréw zbiorow
rachunkéw domowych, ktdrej zrédet upatrywac mozna wrecz w poczatkach rozwoju kapitalizmu
w Europie w XVI i XVII wieku (znane byly wowczas tak zwane prywatne ksiegi rachunkowe).
Mentalnos¢ kapitalistyczna przejawiata sie u jednostek na roznych etapach rozwoju kultury
europejskiej, miata swoje szczegdlne uwarunkowania i zawsze wigzata sie z potrzeba kontroli i
racjonalizacji prywatnych dziatan ekonomicznych, a takze z wykorzystaniem umiejetnosci pisania i
catego potencjatu tkwigcego w tej formie przekazu.
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wydatki domowe, ale sity rzeczy dominuja w nim wydatki na produkty spozywcze,
rowniez w okresie poprzedzajacym swieta doroczne. Zapisy rachunkowe prowadzone
na potrzeby Rodziny B zas to rejestr wytgcznie wydatkéow pozaspozywczych,
dotyczacych rozmaitych przedmiotéw materialnych, ubran, naczyn, mebli, artykutow
chemicznych, a takze szczegdlnego rodzaju produktow spozywczych (drogich i trudno
dostepnych w tym czasie, jak na przyktad kawa naturalna czy stodycze). Jest to zbior
rachunkow duzo mniej wyczerpujacy pod wzgledem treSciowym, dlatego tez
zaczerpniete z niego przyktady w tym rozwazaniach sg dos¢ skromne.

Na potrzeby tych rozwazan, ze wzgledu na rozlegtos¢ problematyki, siegam
wytacznie do jednego przyktadu $wietowania dorocznego, a mianowicie do Swiat
Bozego Narodzenia, ktorych znaczenie i sposob celebracji w kulturze polskiej wyrézniat
sie na tle innych $wiat cyklu dorocznego. Dodatkowo Boze Narodzenie, obchodzone w
Polsce w dniach 24-26 grudnia, dos¢ ptynnie, przynajmniej pod wzgledem
ekonomicznym, taczyto sie z obchodami ostatniego dnia starego i pierwszego dnia
Nowego Roku. W tym przypadku mamy zatem do czynienia z wydtuzonym czasem
Swietowania i, w zwigzku z tym, intensyfikacja dziatan organizacyjnych o charakterze
ekonomicznym. Dla ilustracji poszczegdlnych kwestii postuze sie fragmentami zapisu
rachunkowego, ktére poddane zostaty juz pewnym zabiegom analitycznym, a wiec nie
prezentujg one surowej formy zapisu, ale raczej stanowia wypisy z rachunkow
uwzgledniajgce zakupy produktow, ktore mogty byc nabywane w celu przygotowan do
Swigt. W nawiasach umieszczone zostaty dodatkowo skrétowe komentarze autorskie,
pozwalajgce lepiej rozumie¢ podane wypisy z rachunkéw. Przykfad pierwszy dotyczy
Rodziny A i wydatkow przedswigtecznych z 1975 roku. W tym przyktadzie, aby pokazac
pewne dodatkowe znaczenia, osobno uwzglednione zostaty wydatki na produkty
spozywcze i inne produkty (artykuty chemiczne, kosmetyki, ubrania itp.), osobno
ukazane zostaty tez koszty przygotowania swiat z podziatem na dwa kolejne miesigce —
listopad i grudzien:

Rodzina A

Boze Narodzenie i Nowy Rok

Grudzien 1975 r. — pensja 4150,00 zt (catoSciowy miesieczny wptyw do budzetu
domowego).

Wydatki na produkty spozywcze:

4.12. 75 — 50 zt kawa naturalna (kupowana na co dzien kawa zbozowa kosztowata 1,80
zt)

13. 12. 75 — 57,00 zt ryby (stanowity podstawowy element diety w okresie
poprzedzajagcym Swigta Bozego Narodzenia i sktadnik potraw podczas tradycyjnej
wigilijnej kolacji)

15. 12. 75 — 76,80 zt pomarancze (towar rarytasowy, nabywany gtéwnie w okresie
przedswigtecznym)

16. 12. 75 — 33,50 zt cukierki (produkt kupowany na specjalne okazje, rzadko
pojawiajacy sie w diecie codziennej)
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18. 12. 75 — 13,50 zt groch (produkt powszechnie uzywany w polskiej tradycji kulinarnej
do przyrzadzania potraw wigilijnych)
19. 12. 75 — 112,00 zt schab (na co dzien kupowany w mniejszych ilosciach za kwote
okoto 28 zt), 15 zt brzuch, 7 zt Sledzie, 16,50 zt cukierki
20. 12. 75— 10,50 zt cukier, 8 zt maka, 10,50 zt masto, g zt rodzynki (produkty stuzgce do
przygotowania ciasta), 9,40 zt cytryny, 3,30 zt margaryna, 5 zt znaczki (potrzebne do
wystania kart z zyczeniami Swigtecznymi do rodziny i bliskich znajomych)
22.12.75—112,50 zt szynka (na co dzien kupowana rzadko i w niewielkich ilosciach), 50
zt kietbasa, 2,90 zt mleko
23. 12. 75 — 7 zt herbata, 2,90 zt mleko, 13,20 zt chleb, 3 zt buraki (potrzebne do
przygotowania tradycyjnie przygotowywanego na polska wigilie czerwonego
barszczu), 13,70 zt chrzan (uzywany w polskiej kuchni jako Swigteczny dodatek do mies i
wedlin)

(przerwa w zakupach —zapisane sa dopiero drobne wydatki z 27.12)
27.12. 75— 2,90 zt mleko, 1,60 zt zapatki
30. 12. 75 —12,50 zt groch, 10,40 zt pomarancze,
31.12. 75— 2,90 zt mleko, 7,00 zt kapusta, 12,40 zt pomarancze, 2 zt chleb
tacznie: 693,90 zt

Z analizy materiatow rachunkowych wynika, ze podstawowa kategorig produktow
nabywanych w ramach przygotowan do Swiat Bozego Narodzenia byly artykuty
spozywcze, na ktore w grudniu 1975 roku Rodzina A wydata 693,90 zt. W celu
organizacji Swiat kupowane byty produkty rzadko spotykane w codziennym jadtospisie,
miedzy innymi kawa naturalna, wieksze niz na co dzien ilosci miesa i wedlin, cytrusy,
stodycze, a takze produkty potrzebne do przygotowania tradycyjnych polskich potraw
na wieczerze wigilijng (miedzy innymi ryby, groch, kapusta i buraki czerwone) i
Swiatecznych ciast (maka, margaryna, rodzynki).

Kolejne wypisy przytaczane w ramach pierwszego przyktadu dotycza wydatkow z
grudnia 1975 roku na produkty poza spozywcze (produkty chemiczne, ubrania):
1.12.75—164,00 zt (4 pary ponczoch i 2 pary rajstop — 52 zt jedne rajstopy)
3.12.75—30 zt (2 pary ponczoch — 15 zt jedne)

6.12. 75— 52 zt (1 para rajstop)

9. 12. 75 — 18 zt mydfo, 21 zt proszek do prania, 9,50 zt maka kartoflana (make
kartoflang powszechnie wykorzystywano w polskich gospodarstwach domowych w
celu przygotowania ptynu do krochmalenia poscieli, Inianych meskich koszul i nocnej
bielizny)

12. 12. 75 — 220 zt sweter (mogt to by¢ zakup prezentu lub nowej odziezy swigtecznej
dla jednego z cztonkdw rodziny)

17. 12. 75 — 27 zt tusz, 13 zt pomadka, 8 zt zamek btyskawiczny (czesto wszywany do
wiasnorecznie szytych spodnic czy sukienek lub stuzgcy wymianie zepsutego elementu
w posiadanej odziezy)

20. 12. 75 - 54, 00 zt kalesony (bielizna byfa typowym rodzajem prezentu w okresie PRL-
u)
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23.12.75- 6,00 zt krem
Razem: 622,40 zt

Na produkty chemiczne i ubrania wydano w grudniu 1975 r. 622,50 zt. Nabywane w
okresie przedswigtecznym duze ilosci rajstop i poriczoch damskich (w sumie g par)
stuzyty zapewne nie tylko kupujacej je kobiecie, ale takze mogty by¢ wykorzystywane
jako prezent $wigteczny dla innych pan w rodzinie. Srodki chemiczne w postaci
proszku, mydta i przygotowywanego z maki kartoflanej tak zwanego krochmalu
$wiadczyty o podejmowanych przed swietami pracach porzadkowych w gospodarstwie
domowym. O przygotowaniach do sytuacji swigtecznych informuje tez zakup nowych
kosmetykow (tusz, pomadka, krem), ktore mogty stuzy¢ zardwno kupujacej je pani
domu, jak i stanowic¢ forme prezentu dla innych bliskich. £3cznie zatem w grudniu 1975
roku wydatki poniesione przez Rodzing A w celu przygotowania Swigt wyniosty 1320,40
zt, czyli stanowity ponad Y% catoSciowego wptywu do budzetu domowego we
wskazanym miesigcu.

W sytuacji powszechnego niedoboru przygotowania do swigt rozpoczynaty sie
jednak zwykle kilka tygodni wczesniej i wydatki na produkty wykorzystywane podczas
Swiagt Bozego Narodzenia i Nowego Roku pojawiaty sie juz z ponad miesiecznym
wyprzedzeniem. Jak wynika z rachunkowego zapisu w Rodzinie A w listopadzie 1975
roku kupiony zostat na przyktad spirytus, duza ilosc jajek i sledzi, zapasy miodu, maki i
cukru. Pomimo iz nie byly to produkty powigzane wytacznie z sytuacja swigteczng, to
na pewno rowniez wykorzystane zostaty czesciowo w celu przygotowania
$wigtecznych potraw i napojow. A szczegdtowe zakupy ilustruje kolejny fragment
zapisu rachunkowego:

Rodzina A

Boze Narodzenie i Nowy Rok

Listopad 1975 — pensja 5341 zt (catosciowy miesieczny wptyw do budzetu domowego).
Wydatki na produkty spozywcze:

9. 11. 75— 200 zt spirytus

18. 11. 75 — 40 zt jajka

19. 11. 75 — 69,50 zt sledzie (3,50 z/kg) (prawie 20 kg $ledzi, zapewne tylko czeSciowo
wykorzystanych na Swieta)

19. 11. 75 — 222,00 zt 2 stoiki miodu (zapas zywnosci)

22.11. 75 — 40,20 zt 6 kg maki (zapas zywnosci)

22.11. 75— 63,00 zt 6 kg cukru (zapas zywnosci)

25.11. 75 — 34,40 zt 2 kg cukru i 2 kg maki (zapas zywnosci)

taczny wydatek na wybrane produkty spozywcze w listopadzie 1975 roku to 669,10 zt.

By¢ moze do wydatkéw sSwigtecznych w tym przypadku zaliczy¢ mozna takze
wieksze zakupy ubran, dokonane w ostatnich dniach listopada, tj.:

25. 11. 75 — 220 zt bluzka, go zt bluzka, go zt koszula nocna, 5o zt halka. Razem: 450,00
zt.

Jedli do kwoty 1320 zt z grudnia 1975 r. dodamy wybrane wydatki na produkty
spozywcze z listopada 1975 r., czyli 669,10 zt to uzyskamy kwote 1989,5 (prawie
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2000,00 z1), a jesli do tego dopiszemy 450,00 zt wydatkowane na ubranie w okresie
poprzedzajgcym swieta (listopad) to mamy juz okofo 2500,00 zt. Wliczanie do
wydatkow Swigtecznych zakupdw pochodzacych z poprzednich miesiecy wynika
oczywiscie ze specyfiki sytuacji gospodarczej w Polsce tego okresu, kiedy to kupowano
wszelkie produkty, ktdére akurat byly dostepne w ofercie sklepowej, nie zawsze
realizujac konkretne i aktualne zapotrzebowanie gospodarstwa.

Kolejny przyktad wyliczer rachunkowych dotyczacych wydatkéw na Swieta Bozego
Narodzenia i Nowy Rok pochodzi z grudnia roku 1976, i stuzy prezentacji nieco innego
zjawiska, charakterystycznego dla czasu kryzysu i niedoboru w gospodarce polskiej
okresu PRL-u, a mianowicie nabywania produktow spozywczych dla gospodarstwa
domowego z nieformalnych zrédet sprzedazy:

Rodzina A

Boze Narodzenie i Nowy Rok

Grudzien 1976 r. — pensja 5.036,00 zt (catosciowy miesieczny wptyw do budzetu
domowego)

1.12. 76 —100 zt spirytus

2.12.76 -85zt wodka

27.12.76 — 14,80 zt pomarancze

28.12.76 —22 zt baleron

29.12. 76 — 24 zt wotowing, 18,80 zt stonina

31.12. 76 — 67,50 zt szynka, 25 zt kietbasa, 106 zt schab, 21 zt pomarancze, 100 zt wodka,
2,90 zt mleko, 6,20 zt smietana, 4,00 zt chleb, 5,00 zt marchew, 56,00 zt ryby, 9,00 zt
sledzie, 27,00 zt kietbasa, 19 zt brzuch, 8,80 zt masto (jeden dzien).

tacznie: 762,00 zt

W tym przyktadzie uwzglednione zostaty zapisy wybranych wydatkow pochodzacych
z jednego miesigca (grudzien). Jak wida¢, waznym produktem kupowanym w ramach
przygotowan do swigt byt rowniez wysokoprocentowy alkohol w postaci spirytusu i
wodki, ktory w polskiej tradycji kulturowej zawsze stanowit podstawowy trunek w
sytuacjach Swigtecznych. Interesujgce sg rowniez zakupy znacznej ilosci produktow
miesnych dokonane wiasciwie jednego dnia i widniejgce w zapisie z data 31 grudnia
1976 r., @ wiec juz po Swietach. Ten zapis doskonale ilustruje specyfike sytuacji
gospodarczej w interesujagcym nas miejscu i czasie, pozwalajac takze przypuszczad, ze
zakupy wpisane umownie pod data 31 grudnia pochodzity z nieformalnego zrddta (tego
dnia autorka zapisow mogta dokonac¢ faktycznego rozliczenia finansowego za produkty
pozyskane wczeéniej w celu organizacji $wiat).®

Jedna z podstawowych strategii dziatania w ramach zarzadzania budzetem
gospodarstwa domowego w czasie przygotowan do swigt w PRL-u byta zatem

¢ Zapisy rachunkowe Rodziny A prowadzone byly w sposéb wyjatkowo skrupulatny i precyzyjny,
poszczegdlne wydatki byly zliczane na koncu kazdego tygodnia, a pod koniec miesigca
szczegotowo sumowane z podziatem na rozne sfery zycia z doktadnoscig do dwoch miejsc po
przecinku, nie przypuszczam zatem, aby zachowany zapis miat forme skrotowa czy umowna.
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strategia rozkfadania zakupdéw wszystkich produktéw potrzebnych do organizacji
sytuacji Swiagtecznej na co najmniej dwa poprzedzajgce swieta miesigce. Tego rodzaju
strategia umozliwiata korzystanie z wiekszych srodkéw finansowych, pochodzacych z
dwumiesiecznych wptywdw z pensji. Druga wazng w interesujgcym nas kontekscie
strategig byto kupowanie produktdw (gtdwnie spozywczych, wysokogatunkowych i
trudno dostepnych na rynku) z nieformalnych zrodet sprzedazy w stosunkowo dtugim
przedziale czasu (dwa-trzy miesigce). Mowigc o nieformalnych zakupach miesa i
produktow rolnych warto podkresli¢, ze w okresie PRL-u w Polsce mielismy do
czynienia ze szczegolng kompilacja wptywdw kultury agrarnej i kultury industrialnej. W
oficjalnej ideologii propagowano tak zwang kuchnie zbiorowa, dominowato w niej
podejscie zracjonalizowane, a jedzenie miato polegac¢ gtéwnie na zaspokajaniu potrzeb
fizjologicznych. Propagowano jedzenie potraw jarskich, ryb oraz owocow i warzyw, co
wigzato sie z realna sytuacja gospodarcza w kraju i szczegoélnymi trudnosciami z
zaopatrzeniem w mieso. Z drugiej strony bardzo wiele produktéw docierato do
pojedynczych gospodarstw domowych w miescie z tak zwanej kultury agrarnej, czyli
stanowito zywnos¢ produkowang przez rolnikow w ramach ich wtasnych gospodarstw
rolnych. Czas przedswiateczny (zarowno pdzna jesienia, jak i przed Wielkanoca) to
rowniez czas swiniobicia i wyrobu szynek oraz kietbas u rodzin na wsi, ktére mieszkancy
miast w tych dniach odwiedzali, by zaopatrzy¢ sie w mieso i wyroby miesne, a w
bagaznikach osobowych aut w duzej ilosci przewiez¢ je do miasta (Brzostek 2010: 223
— 236). Kanaty dystrybucji do miast zywnosci pochodzacej ze wsi, opieraty sie gtdwnie
na znajomosciach i wiezach rodzinnych, ale takze sprzedazy bezposredniej; ta droga do
miasta docierato przede wszystkim powszechnie niedostepne roznogatunkowe mieso,
ale takze warzywa, jajka i nabiat oraz produkty zbozowe. Poza tym niektore artykuty,
gtownie warzywa i sypkie produkty spozywcze, gromadzono w gospodarstwie
domowym z kilkumiesiecznym wyprzedzeniem. Grzyby, kapuste czy ziemniaki,
kupowano juz nawet w pazdzierniku, o czym Swiadczg zapisy datowane na przyktad na
15. 10. 76 1., informujace o zakupie znacznej ilosci ziemniakdw (500 zt kartofle) i zapisy z
30. 10. 76 r. (225 zt 1 metr kartofli). Dlatego tez brak w dokumentacji rachunkowe;j
wiekszych wydatkow na warzywa w dniach bezposrednio poprzedzajgcych swieta.
Kolejne przyktady zapisow rachunkowych ilustruja wydatki z budzetu Rodziny A w
okresie poprzedzajacym Swieta Bozego Narodzenia z roku 1979 i 1981:
Rodzina A
Boze Narodzenie i Nowy Rok
Grudzien 1979 r. — pensja 4.890 zt (catoSciowy miesieczny wptyw do budzetu
domowego)
7.12.—36 zt wafle, 44 zt ptasie mleczko, 10,20 zt cukierki, 48 zt bombonierka, 15,40 zt
grejpfruty (znaczna ilos¢ zakupionych stodyczy swiadczy o przygotowaniach do $wiat,
ale takze jest kolejng ilustracjg korzystania ze sprzedazy nieformalnej lub oferty
specjalnych sklepow zaktadowych, dziatajacych w miejscach pracy w okresie PRL-u)
10. 12. — pomarancze 56 zt (1,40), cukierki-czekoladki 60,00 zt
14. 12. — cukier 21 zt, 15 zt cytryny, maka 8 zt
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17.12. — wodka 246 zt (1 litr), groch 25z, 6 zt karty, 2 zt znaczki

18.12. — kietbasa 11 zt

19. 12. — szynka 200,00 zt (2,32 kg), kietbasa 60 zt, 105,00 szynka (1,27 kg), 25 zt groch,
wotowina 39,00 zt, wotowina 37,00 zt, stonina 22,00 zt, smalec 8,00 zt, jajka 60 zt,

olej 18,00 zt, Smietana 8,80 zt

21. 12. — baleron 28 zt, Zelatyna 10 zt, schab 81,90 zt, chrzan 7 zt, chleb 7,00 zt, masto
8,50 zt

22.12. - wodka 145 zt (Ztota jesien)

24. 12. — czekolady 50,00 zt, papierosy 18,00 zt, angielka 6 zt

tacznie: 1547,80 zt

26. 12. — Olerice 500,00 zt (prezent)

Rodzina A

Boze Narodzenie i Nowy Rok

Grudzien 1981 r. — pensja 9.365 zt (catkowity miesieczny wptyw do budzetu domowego)
15. 12. 81— 74 zt kurczak, 19 zt mielone, 32 zt wotowina, 10 zt chrzan

16. 12. 81 — 91 zt 14 szt. jaj po 6,50, 16 zt chleb, 180 zt szynka, 110 zt poledwica, 84 zt
boczek, 63 zt kabanosy, 16 zt kawa inka, 25 zt kakao % kg

17.12. 81— 45 ztryz (1,5 kg), 72 zt 3 kg maki

18. 12. 81— 30 zt ryz, 15,80 zt cukier, 22 zt kasza, 72 zt maka

19.12. 817,50 zt smalec, 140 zt — 2 kg kaszy gryczanej

20.12. 81— 57,60 zt cytryny, 27,50 rodzynki

22.12. 81— 37 zt cukierki Colorado, 45 zt Swiece, 12 zt mydto

23.12. 81— 10 zt musztarda, 96 zt (1,20 kg wotowiny), 34 zt kietbasa ( 20p), 83 zt kurczak
(1,5 kg), 319 zt (2,20 kg ryby)

tacznie: 1845, 40 zt

Wypisy rachunkowe z grudnia 1979 i 1981 roku potwierdzaja jedynie specyfike
przedswigtecznych wydatkow na produkty spozywcze, w tych latach wyjatkowo
kosztownych dla Rodziny A, bo w grudniu 1979 roku siegajacych prawie 1/3
catosciowego wptywu do budzetu domowego. Posrdd zakupionych produktow znalezé
mozna najbardziej typowe specjaty swigteczne, w postaci réznych rodzajow stodyczy,
owocow cytrusowych, réznych gatunkdw mies i wedlin nabywanych w duzych ilosciach
oraz oczywiscie wysokoprocentowy alkohol. Ciekawa jest takze wzmianka o znacznej
kwocie (500 zt — 26. 12. 79 r.) przeznaczonej na zakup prezentu (bez okreslenia jego
formy) dla wskazanej z imienia adresatki, ktora nie byta zapewne dzieckiem autorki
zapiskow. Wszystko to wskazuje na dosc stabilng sytuacje finansowa Rodziny A i jej
stosunkowo wysoka pozycje spoteczng.

W tym zestawieniu interesujgce jest rowniez to, ze w roku 1981 (poczatek stanu
wojennego w Polsce, czas powszechnego braku produktéw w sklepach) wartos¢
dokonanych zakupdw w okresie przedswigtecznym przewyzsza wydatki z tego okresu z
roku 1979 i lat wczesniejszych. Duze kwoty przeznaczone zostaty jednak na wydatki na
tak zwane domowe zapasy, czyli make, jaja, kasze gryczang, ryz, czyli produkty
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potrzebne w gospodarstwie domowym nie tylko w okresie przedswogtecznym. Na
wyzsze wydatki pozwalata rowniez dodatkowo dwukrotnie wyzsza pensja w grudniu
1981 r. Z tego wynika, ze mdwienie o trudnej sytuacji gospodarczej w Polsce tego
okresu jest jednak zbyt ogdlnikowe, upraszczajace i zbyt obiektywne, a w zwigzku z
tym wymaga bardziej drobiazgowych analiz.

Szczegotowy oglad zapisow rachunkowych pozwala odtwarzac caty zespdt dziatan
podejmowanych w ramach zarzadzania budzetem gospodarstwa domowego w okresie
okoto $wigtecznym w konkretnych warunkach spoteczno-kulturowych. Analiza
wydatkow pozwala poznac nie tylko ceny poszczegdinych produktéw w interesujgcym
nas czasie, strategie organizacji przygotowan do swiat, ktéra obejmowata dziatania
roztozone na kilka miesiecy i wymagata uczestnictwa w szeroko rozumianej wymianie
towarowej, ale takze umozliwia szczegdtowa rekonstrukcje swigtecznej diety
przyktadowych polskich rodzin. W oparciu o 0géIng wiedze o polskiej tradycji kulinarnej
mozna domyslad sie tego, jakie potrawy Swigteczne powstawaé mogty z nabywanych w
tym czasie konkretnych, potwierdzonych rachunkowym zapisem produktow.
Rozwazania na temat dziatann ekonomicznych stuzyé moga réwniez diagnozowaniu
wptywu warunkow spoteczno-ekonomicznych na jakos¢ i ogolny charakter stosowanej
wowczas swigtecznej diety zywieniowej, ktdra w interesujgcym nas czasie PRL-u
wyraznie roznita sie od codziennego jadfospisu.

Przechodzac do szczegoétow warto zauwazy¢, ze dieta stosowana w okresach
Swigtecznych w analizowanym przeze mnie okresie opierata sie przede wszystkim, na
roznego rodzaju miesiwach i wyrobach miesnych, w przeciwienstwie do codziennego
sposobu odzywiania sie, gdzie dominowat nabiat, pieczywo oraz podstawowe
ogolnodostepne w Polsce warzywa, takie jak marchew, buraki, kapusta i tansze wyroby
miesne (taki zwane podroby). Przy okazjach swiagtecznych, pomimo powszechnego
niedoboru miesa, w duzej ilosci kupowano wysoko gatunkowe migso i wedliny
(wotowina, schab, poledwica, szynka), oraz produkty, z ktérych przyrzadzano
charakterystyczne dla polskiej kuchni potrawy takie jak tatar (surowe mielone mieso
wotowe), tak zwane zimne nozki, czyli wieprzowe nogi w galarecie czy Sledzie w
marynatach. Kuchnia domowa w okresie PRL-u stanowita swoistg ucieczke od masowej
gastronomii i w miare mozliwosci, szczegolnie w okresach swigtecznych, pozostawata
tlusta, zachowujac tez wyrazne zwigzki z polska tradycja kulinarna. Jesli chodzi o
owoce to rarytasem Swigtecznym tego czasu byty cytrusy (pomarancze, grejpfruty i
cytryny), a do podstawowych bakalii nalezaty nabywane w duzych ilosciach rodzynki
(wykorzystywane zapewne jako dodatek do ciast lub domowego wyrobu alkoholu). Na
co dzien jadano raczej owoce z lokalnego rynku, czyli jabtka i rozmaite owoce
sezonowe. Jak wynika z analizowanego materiatu w okresie przed Swietami Bozego
Narodzenia, poza duzj iloscig miesa, kupowano tez ryby (zazwyczaj karpie i Sledzie),
kawe naturalng, znaczne ilosci stodyczy (cukierkow i czekolady, a nawet ptasie
mleczko), a podstawowymi dodatkami do mies byt chrzan i musztarda. W
przedswigtecznych zakupach pojawia sie tez oczywiscie alkohol, w tym wodka lub
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spirytus, kupowany z kilkumiesiecznym wyprzedzeniem i wykorzystywany zapewne do
samodzielnego wyrobu wodek.

Drugy, bardzo wazng, grupa towardw, ktore kupowano, aby przygotowad sie do
celebracji swiat byly rozmaite przedmioty i akcesoria o charakterze materialnym,
stuzgce przygotowaniu przestrzeni domowej czy odpowiedniego na $wigteczne okazje
stroju. Aby przyjrze¢ sie wydatkom ponoszonym przed Swietami Bozego Narodzenia w
zwigzku z zakupem produktéw innych niz spozywcze odwotam sie dodatkowo do
zapisow rachunkowych Rodziny B, gdzie do sfery wydatkdw szczegdlnych zaliczano
rowniez zakupy naturalnej kawy, czekolady i innych wysokogatunkowych stodyczy na
Swieta:

Rodzina B

Boze Narodzenie i Nowy Rok

Listopad — grudzien 1979 r. (brak informacji o catosciowych wptywach do budzetu
domowego)

Wydatki szczegdlne:

12.11. 79 — optatek 20 zt

23. 11. 79 — bombki i Swieczki 142 zt, choinka 30 zt, 2 czekolady i karty swigteczne 74 zt
25.11. 79 — czekolada 25 z

01.12. 79 —klocki 77 zt, kawa 60 zt

04.12.79 —talerze 255 zt

07.12.79—kawa 60 zt

11. 12. 79 — sfodycze Swigteczne 280 zt, talerze 144 zt

12.12. 79— czekolada 50 zt

14.12. 79 — narzuta na wersalke 690 zt

15. 12. 79 —tyzwy figuréwki dla Ani 795 zt, naprawa odkurzacza 28 zt

24.12. 79 — prezenty gwiazdkowe dla chtopakdw goo zt

28. 12. 79 — Sylwkowi — 1000 zt

(w rodzinie byto czworo dzieci, w tym trzech chtopcéw i jedna dziewczynka, a Ania i
Sylwek to imiona dwojga z nich)

tacznie: 4.630 zt

Z przytoczonych przyktadow zapiséw rachunkowych wynika, iz w odniesieniu do
sfery przedmiotow koszty przygotowan do Swiat to przede wszystkim wydatki na
dekoracje i akcesoria Swigteczne, srodki czystosci, kosmetyki, ale przede wszystkim
prezenty dla dzieci. W poréwnaniu do wyliczen naktadéw pienieznych zwigzanych z
przygotowaniem do Swigt w bezdzietnej Rodzinie A, przedswigteczne wydatki
zwigzane chocby z prezentami dla dzieci w Rodzinie B pokazujg zupetnie inng skale
kosztow ponoszonych w tej sytuacji przez gospodarstwo wielodzietne. Posrod
produktow kupowanych przez Rodzine B pojawiaja sie rowniez przedmioty stuzace
dekoracji domowego wnetrza jako centrum zycia rodzinnego i przestrzeni stuzacej
celebracji swigt w gronie najblizszych (narzuta, naczynia oraz ozdoby swigteczne —
bombki, choinka, swieczki).
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W roku 1980, w okresie poprzedzajgcym Swieta Bozego Narodzenia w zapisie
rachunkowym Rodziny B pojawia sie nieco skromniejszy zestaw okolicznosciowych
wydatkdéw na produkty poza spozywcze, w tym wypadku zdecydowanie widac
sygnalizowang przeze mnie na wstepie roznice dwoch dekad lat 70. i 80o. XX wieku w
Polsce:

Rodzina B

Boze Narodzenie i Nowy Rok

Grudzien 1980rr.

Wydatki szczegodlne:

15. 12. 80 — karty swigteczne 19,50 zt, czekolada 64,40 zt, cukierki 36 zt, prezenty
gwiazdkowe, 500 zt, skarpety (prezent gwiazdkowy) 123 zt

16. 12. 80 — wstazka, lampki, mydto 63,80 zt, znaczki pocztowe 33,50 zt

31.12. 80— 200 zt— Sylwkowi prezent imieninowy

tacznie: 1040,20 zt

W poczatku dekady lat 8o. XX wieku wydatki przedswigteczne Rodziny B siegaty
jedynie ¥4 wydatkow z roku poprzedniego. Szczegdlnie znamienna okazata sie réznica
dotyczaca kwoty wydatkowanej na prezenty, w tym wysokosci prezentu imieninowego
dla jednego z syndw (Sylwestra). Zauwazy¢ mozna, ze organizacja wystawnych swiat
dorocznych w czasie powszechnego niedoboru i trudnej sytuacji gospodarczej kraju
byta co roku trudnym wyzwaniem, szczegdlnie dla rodziny wielodzietnej. Wymagata
zyciowej zaradnosci i nadwyrezata czestokro¢ mozliwosci domowego budzetu. W
sytuacji powszechnego niedoboru nie zapominano jednak o zasadzie wzajemnosci i,
niezaleznie od trudnych warunkow zycia, zwyczajowo kupowano swigteczne karty
pocztowe ze znaczkami, na ktorych wypisywano wtasnorecznie zyczenia Swiateczne i
wysytano rodzinie oraz bliskim znajomym, co, jak kazdy gest obdarowywania innych,
dodawato rodzinie prestizu spotecznego. W wydatkach przedswigtecznych Rodziny B
ograniczone byly takze koszty zwigzane z zakupami nowej odziezy i kosmetykow (dosc¢
wysokie w przypadku bezdzietnej Rodziny A), a dominowaty wydatki na swiateczne
prezenty dla dzieci. Sadzi¢ mozna, ze wzajemne obdarowywanie sie nie tylko
przedmiotami materialnymi i pieniedzmi, ale takze zyczeniami czy pozytywnymi
emocjami stanowito istote Swigt Bozego Narodzenia i elementarng zasade zycia
spotecznego, ktdorg niezaleznie od mozliwosci ekonomicznych konkretnych rodzin
starano sie po prostu wypetniac.’

Reasumujac, nalezy zauwazy¢, ze w antropologicznych studiach nad ekonomiczng, w
tym materialng sfera kultury podkresla sie, ze przedmioty oraz produkty spozywcze,
uczestniczg w budowaniu rzeczywistosci spotecznej i, podobnie jak ludzie wchodzacy
ze sobg w interakcje, wspottworzg wspolnoty, systemy i sieci. Uzytkowanie i wymiana

7 Warto rdwniez zauwazy¢, ze antropologii ekonomicznej zasada wzajemnosci okreslana jest

jako jeden z trzech podstawowych sposobow podziatu posiadanych dobr materialnych,
przekfadajacy sie na podtrzymywanie waznych wiezi spotecznych (Szynkiewicz 1987b: 379).
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przedmiotow w kontekscie swigt dorocznych wymaga zwykle interakcji z innymi -
wspolnego, nieco wrecz zrytualizowanego spozywania produktow spozywczych,
wzajemnego obdarowywania sie prezentami czy wspolnego obcowania w
$wiagtecznych scenografiach. W tej perspektywie rzeczywistos¢ swieta istnieje tylko
dlatego, ze w okreslony sposéb grupowo uzytkowane s3 okreslone przedmioty, ktore,
nabywane w ramach wspdlnego domowego budzetu, stajg sie punktami styku roznych
jednostkowych swiatow i potwierdzajg wspolnotowa rzeczywistos¢ swieta. Czym w tej
perspektywie bytyby Swieta Bozego Narodzenia, gdyby nie obfite zakupy zdobywane;j
roznymi kanatami w okresie PRL-u zywnosci, w tym szynki, dobrej jakosci miesa,
stodyczy czy alkoholu, a takze prezentéw i domowych dekoracji, przeznaczonych do
wspdlnego Swietowania w ramach gospodarstwa domowego?

Dla antropologa ekonomicznego, inaczej zatem niz dla ekonomisty, krazace w
wymianie towarowe]j produkty i przedmioty staja sie bardziej elementem pewnej gry
spotecznej niz wartoscig sama w sobie. Ekonomiczne podejscie do badania kultury,
zaktadajgce namyst nad sposobem funkcjonowania pojedynczych gospodarstw
domowych, skupia sie by¢ moze na prozaicznych zabiegach i czynnosciach, do jakich
zaliczy¢ nalezy nabywanie produktow i zwigzane z tym kalkulacje rachunkowe, ale
jednoczesdnie jest docieraniem do faktycznej tkanki zycia spofecznego, do realnie
podejmowanych czynnosci i stojgcych za nimi decyzji, wynikajacych czestokro¢ z
lokalnych tradycji i rodzinnych przyzwyczajen; staje sie kluczem do rozpoznania
szczegotow interesujgcej nas kulturowej sytuacji swietowania i pozwala na zgtebianie
kwestii, ktore stanowity w wielu wypadkach podstawowy fundament sfery zycia
spotecznego, duchowego i emocjonalnego.
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Abstract: Carnival stands not only for the festive time set by the religious calendar, but
also for all games and shows which are part of the urban pop culture. Theoretical
reflection on carnivalisation, i.e. a specific model of participation in culture, was initiated
by Mikhail Bakhtin. The process of progressive carnivalisation of the urban space is
associated with the development of spectator folklorism on the one hand and
desementisation of the folk rituals on the other, i.e. with the expansion of festive events,
which create common festive activity. The author brings up examples of carnivalisation of
the public space in Polish towns from the Middle Ages until the contemporary times when
the said process was joined by local government institutions, cultural institutions and
foundations, whose intention is to expose the emotional bonds with the promoted values
among the participants of a common, open, street "immediate theatre”.

Keywords: carnivalisation, spectator folklorism, postfolklore, community of fun

Klucové slova: karnevalizacia, scénicky folklorizmus, postfolklér, zabdvajice sa
spololenstvo

Mowigc o karnawalizacji przestrzeni miejskiej przywotuje bezposrednio Michaita
Bachtina, ktdry zainspirowat jak wiadomo antropologiczne badania kultury i historii. To
on stworzyt ,model skarnawalizowanego uczestnictwa w kulturze, polegajacy na
wywrdceniu na opak zasad zycia powszedniego” (Dudzik 2005: 10). Wszelkie, jak
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Bachtin to nazywat ,Swieta typu karnawatowego” s3 ,manifestacja ekspresji
wspolnoty, zawieszajgcg reguty codziennego zycia, ktérej materialnym znakiem jest
maska” (Dudzik 2005: 12); ale czesto s3 takze — jak sie z czasem okazuje —
bezposrednim protestem przeciwko przezywanej rzeczywistosci. Nie zawsze jednak w
tym wzgledzie bachtinowska interpretacja karnawatu przystaje do wspodtczesnej
rzeczywistosci. ,Bachtin skonstruowat swoéj model karnawatu dzieki analizie
Sredniowiecznych praktyk europejskich; rzucit na nie nowe swiatto, sam funkcjonujac w
niebezpiecznej, totalitarnej rzeczywistosci stalinizmu. Kiedy wyjasniat w jaki sposéb
karnawatowe hulaki okazuja swojg nienawisc¢ dla kultury oficjalnej, ktadt nacisk na
wywrotowos¢ karnawatu” (Schechner 2011: 359), co oczywiscie nie oznacza, ze
karnawaty funkcjonujagce w innych przestrzeniach historycznych i geograficznych
muszg eksponowac takg sama interpretacje. Karnawat oznacza bowiem nie tylko czas
Swiagteczny wyznaczony kalendarzem religijnym (stare ludowe zapusty), ale rowniez
wszelkie zabawy i widowiska, bedace nieodfacznym elementem popularnej kultury
miasta. ldeologia karnawatu, co mocno eksponuje Stanistaw Balbus, jest bowiem
.forma istnienia spofecznego” przejawiajaca sie w realnych sytuacjach, ktorych
cztowiek jest wspottworcg i uczestnikiem (Balbus 1975: 15). Ten sposéb istnienia
oznacza przede wszystkim ,wkroczenie w S$wiat zabawy”, ktora umozliwia
wspolnotowa spontanicznosc (Bausinger 2011: 276 — 277).

Michait Bachtin analizujac tworczos¢ Franciszka Rabelais, zwrocit przeciez uwage na
kulturowy wymiar samego miejskiego widowiska karnawatowego, doskonale znanego
z autopsji autorowi Gargantua i Pantagruela: ,Swietnie znat uliczne i jarmarczne zycie
swego czasu (...) potrafit je zrozumiec i odzwierciedli¢ w swojej powiesci z niestychang
gtebig i sitg” (Bachtin 1975: 241). | co ciekawe, doktadnie relacjonowat dwczesne
jarmarczne zycie, ,petne $miechu widowisko” z krzykliwym dynamicznym ttumem,
ktdérego obraz nie przypadkowo zbiezny jest z wspotczesnymi ulicznymi Swigtecznymi
festynami.

X X X

Badania nad polska tradycja karnawalizacji przestrzeni miejskiej rozpoczeli historycy,
analizujac z perspektywy kulturoznawczej publiczne uroczystosci w miastach pdznego
Sredniowiecza, renesansu i baroku. Uroczystosci, ktére obok manifestacji potegi
wiadzy (koronacje krolewskie, wjazdy dworu do miasta, procesje religijne) przybieraty
rowniez forme dramatycznego spektaklu sprzyjajacego nawigzaniu kontaktu z ludem.
Ta swoista ,kapiel w ttumie” — jak okreslit to Aleksander Gieysztor — przejawiata sie w
powtarzalnym rytuale ,wielkiego spektaklu ludowego” (Gieysztor 1978: 21), a sam
festyn posiadat wiele elementow swieckich, ludycznych, jak choéby turnieje rycerskie
rozgrywajace sie na dziedzincu wawelskim nawet przez kilka dni. ,Choc tres¢ mistyczna
i ezoteryczna, charyzmatyczna i religijna wietrzata, caty ten teatr krdlewski dtugo
dziatat na wrazliwos¢ aktorow i widzow, jeszcze w dobie nowozytnej. (...) Dawny
dramat liturgiczny przeksztatcat sie w wielka fete, z ktorej sacrum ulatniato sie na rzecz
okazatego widowiska” (Gieysztor 1978: 22).
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Podobny proces zainicjowaty procesje Bozego Ciata, ktore ewoluowaty w XVI wieku
»do «uteatralnienia» dewocyjnych manifestacji” (Zaremska 1978: 32). Ttumy
zgromadzone w $wigtecznym czasie na ulicach uczestniczyty w przeréznych imprezach:
zawodach strzeleckich, spontanicznych, hucznych zabawach i harcach przebierancow,
z ktorych w tradycji krakowskiej zachowat sie przede wszystkim Lajkonik (tatarzyn z
przytroczonym do pasa sztucznym konikiem), prowadzacy barwny pochéd
przebierancéw w oktawe Bozego Ciata. Zabawa ta wpisana zostata w 2014 r. na
krajowa liste niematerialnego dziedzictwa kulturowego. W tym samym roku na liscie
tej znalazta sie takze procesja Bozego Ciata w towiczu, uznana przez media za
najstynniejszg w kraju, ktéra sciagga do miasta setki turystow z kraju i ze $wiata. W
barwnym orszaku paraduja ulicami mieszkancy w tradycyjnych strojach ludowych, a
koscielnej ceremonii towarzyszg wielkie festyny: w Rynku koncert kapel i zespotow
folklorystycznych, na ulicach setki straganéw z odpustowymi réznosciami, a obok
Wesote Miasteczko.

Karnawalizacje przestrzeni miejskiej w barokowym Wroctawiu na podstawie bogatej
dokumentacji przeanalizowat Krystyn Matwijowski, ktory zwrocit uwage miedzy innymi
na uroczystosci i widowiska organizowane przez wtadze miasta. Obok tradycyjnych juz
koronacji, wjazdéw gosci do miasta, narodzin potomka wtadcy, zaslubin, ceremonii
pogrzebowych, uroczystosci cechowych, obfitujagcych w rdznorodne widowiska,
zawody, ,dos¢ specyficzng zabawa byt «bieg starych kobiet do kozucha». Rozrywka ta
przyniesiona zostata na ziemie $laska prawdopodobnie przez Niemcow” (Matwijowski
1969: 64), a takze ,listki szczescia”, loteria (gra hazardowa — organizatorem gry byto
bractwo kurkowe), gra hazardowa ,Rastelbank”, gra w kregle czy zawody strzeleckie
(Matwijowski 1969: 66 — 66).

Specyficznym typem widowisk miejskich byty publiczne egzekucje (Sciecie toporem,
powieszenie, famanie kotem, topienie), ktore miaty tez swodj wymiar ludyczny i
wzbudzaty duze zainteresowanie (Matwijowski 1969: 74). Publiczne formy wymierzania
kary przebiegaty w karnawatowej formule protestu, wywrocenia swiata na opak,
wyzwalaty okreslone zachowania widzow. Wprawdzie ustaty one w XIX wieku, jednak
odzyty niestety wspotfczesnie, kiedy docierajg do nas informacje o podobnych
egzekucjach w Iranie, Afganistanie, Iraku, w Chinach, czy mordowaniu zaktadnikow i
wiezniow przed kamerami przez wojownikow tzw. panstwa Islamskiego. Zupetnie
jednak nie pamietamy o trzech egzekucjach publicznych dokonanych w Polsce 70 lat
temu, juz po zakorczeniu Il wojny Swiatowej, egzekucjach, ktére miaty charakter
widowiska, ,miaty by¢ moralnym zadoscuczynieniem, a byty dwczesnym reality show”
(Rabij 2007). Pierwsza publiczna egzekucja odbyta sie na terenie bytego obozu
koncentracyjnego w Lublinie na Majdanku 3 grudnia 1944 r., gdzie powieszono pieciu
SS-mandw. Kolejna publiczng egzekucje jedenastu osob (w tym pieciu kobiet), bytych
nadzorcow z obozu w Stutthofie, przeprowadzono 4 lipca 1946 r. w Gdansku, a
ogladato jg ponad sto tysiecy osob (w tym rowniez dzieci). Co wiecej, wydarzenie to
wczesniej zapowiadata prasa, pracownicy otrzymali dzien wolny, zorganizowano
dowoz na miejsce egzekucji, gdzie ,sprzedawano piwo, panowata atmosfera pikniku”
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(Zaremba 2012: fot. 10). Byta to ,rozrywka dla ludu pracujacego”, forma
zadoscuczynienia za wojenne krzywdy, a samo powieszenie zbrodniarzy nie oznaczato
jeszcze konca widowiska: ,Najpierw ttum zdart z kilku wisielcow buty, potem ludzie
sami odcieli trupy od szubienicy. «Wierzono, ze powrdz z szyi skazanca przynosi
szczescie» - wyjasnia kpt. Waldemar Kowalski, zastepca szefa gdanskiego aresztu (...) i
dodaje, ze powrodz cieszyt sie taka popularnoscia, ze jeszcze przez jakis czas straznicy
wiezienni pletli w pracy «sznur z Wysokiej Gorki» i sprzedawali go na okolicznych
bazarach jako pamigtke” (Rabij 2007). Ostatnia publiczna egzekucja w powojennej
Polsce, cieszgca sie ,nie mniejszym zainteresowaniem”, miata miejsce w Poznaniu 14
lipca 1946 r. kiedy to stracono Arthura Greisera, namiestnika Kraju Warty, o czym w
dodatku nadzwyczajnym donosit wczesniej ,Gtos Wielkopolski”. Medioznawca Wiestaw
Godzic nazywa takie egzekucje , widowiskami smierci z charakterystycznymi rytuatami i
zachowaniami obserwatorow (...) Widowiskami, ktore przyciagaja miliony” (Rabij
2007).

X X X

Przestrzen publiczna miasta zawsze byta zagospodarowywana. Odpusty i jarmarki
jako zjawiska kulturowe, sytuuja sie na pograniczu wsi i miasta, ulicy i koSciota; w
przestrzeni opanowanej przez spontaniczne widowiska, popisy cyrkowcow i kuglarzy.
Owe miejsca zabawy i handlu, kolportazu ulotek i przerdznych druczkéw, na state
wpisaty sie juz w karnawalizacje miejskiej przestrzeni. Do analizy tego procesu
niezwykle przydatna jest kategoria postfolkloru, ktora do folklorystyki rosyjskiej
wprowadzit Niekludow (Hekstog08). Postfolklor, jego zdaniem, taczy sie bezposrednio
z tzw. ,trzecig kultura”, dystansujaca sie zarowno od kultury elitarnej (oficjalnej), jak i
tradycyjnego wiejskiego (chtopskiego) folkloru. ,Bo trzecia kultura jest wtasnie kultura
wiezi — stwierdzit Peter Brook — Jest sitg, ktora moze stanowi¢ przeciwwage dla
fragmentaryzacji naszego Swiata. Jej zadaniem jest odnajdywanie relacji wszedzie
tam, gdzie one zanikajg lub ustaty utracone; relacji pomiedzy cztowiekiem a
spoteczenstwem” (Brook 2000: 362). Postfolklor, zdaniem Niekludowa, powstaje w
miescie, wchtania elementy kultury masowej, jest policentryczny i wyraznie
wewnetrznie zroznicowany (heterogeniczny), co wynika z wielosci subkultur miejskich;
powigzany jest rdwniez z tradycyjna literaturg ustng (t. j. folklorem wtasciwym — w
~waskim znaczeniu tego stowa” — dopowiada Niekludow), czesto ukrywang przez
nosicieli okreslonych subkultur. , Teksty folkloru miejskiego s strukturalnie, tresciowo
i funkcjonalnie powigzane z kulturg masowa i aktywnie realizujg jej semantyke, topike,
stylistyke. Przy czym sama kultura masowa odtwarza (reprodukuje) wiele srodkow
typowych dla folkloru (...) cho¢ sama rdzni sie zdecydowanie od tradycyjnego folkloru,
jest ideologicznie «policentryczna»” (HekmogoB 2003: 12), komentuje badacz we
wprowadzeniu do obszernego opracowania na temat wspotczesnego folkloru
miejskiego.
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Podtozem dla rozwoju folkloru miejskiego s3, jego zdaniem, masowe widowiska
jarmarczne z udziatem klaundw, arlekindw, przerézne pantomimy, spektakle typu
szopkowego, ktore rozwijaja sie juz od drugiej potowy XIX wieku (operetki, farsy), ale
zanikajg w XX wieku (HeknogoB 2003: 10). Znaczacy wptyw na jakosciowe zmiany
postfolkloru majg wynalazki techniczne, kreujgce widowiska publiczne: kinematograf
(pokazy ruchomych obrazéw) gramofon, sezonowe estrady parkowe, ogrodowe,
kawiarniane, a tam kabarety, czy teatry miniatur.

Niekludow formutuje jednoczesnie wazne metodologicznie zatozenie o koniecznosci
poszerzenia przedmiotu badan folklorystycznych na ,etnograficzng” czes¢
wspotczesne] kultury miejskiej, co wymaga wyzwolenia sie¢ z nawyku traktowania
folkloru wytgcznie jako literatury ustnej. Zmienia sie bowiem, jak to nazwat Niekludow,
»gatunkowy asortyment postfolkloru”, zanikaja dawne tradycyjne gatunki
(,deformuja” sie stare gatunki), tworczos¢ stowna powigzana jest z lokalnymi, oficjalnie
nie akceptowanymi grupami, reprezentujgcymi spontaniczng tworczos¢ (Hekstogos
2003: 13), @ na plan pierwszy wysuwaja sie nowe gatunki postfolkloru (,grubianskie,
niedbate, o niechlujnej stylistyce”) oraz piosenki miejskie, anegdoty lub ,w sposdb
istotny modyfikowane wspofczesne memoraty i podania (wsrdd  nich
neomitologiczne)” (HeknogoB 2003: 14) oraz pogtoski i plotki. Owe gruntowne
przetasowania we wspotczesnym  repertuarze  folklorystycznym, postepujace
transformacje gatunkowe wyraznie ujawniajg proces nasilania sie irracjonalizmu we
wspotczesnej kulturze popularne;.

Miasto odcigga cztowieka od jednowymiarowej, tradycyjnej chtopskiej kultury
ludowej; stabnie rola kalendarza obrzedowego powigzanego z czasem sakralnym.
Obserwujemy desemantyzacje i derytualizacje obrzedowosci, ktdra przechodzi w faze
ceremonialng (HeknogoB 2003: 9). Przejawia sie ona miedzy innymi w rozwoju
folkloryzmu, ktory, jak wiadomo, polega na swoistym instytucjonalnym przekazie
tradycji ludowej, na eksponowaniu ,wyrwanych” z dawnego kontekstu kulturowego
elementéw w nowych sytuacjach, realizujacych gtéwnie funkcje rozrywkowe i
komercyjne. Nowy spoteczny kontekst tzw. Folklorystycznych imprez nie tylko oznacza
wykreowanie (zaaranzowanie) nowych (nienaturalnych) sytuacji, w ktérych odbywa sie
prezentacja wybranych elementow folkloru, ale oznacza przede wszystkim powstanie
nowej kategorii odbiorcow, czyli publicznosci festiwalowej, festynowej, celowo
wykreowanej przez instytucje organizujgce wspomniane imprezy. Z czasem zjawiska
uznawane za przykfady folkloryzmu staja sie przede wszystkim widowiskowa
zabawowg, a amatorska dziatalnos¢ folklorystyczna stanowi wazny element
wspotczesnego Swietowania w czasie przeroznych festynow, festiwali i przegladow
zespotdw oraz kapel ludowych, zaréwno w publicznej przestrzeni miejskiej, jak i
przykoscielnej. W Polsce swoisty patronat Kosciota nad rozwojem kultury ludowej
doprowadzit bowiem do ,wygenerowania” folkloryzmu przykoscielnego (Bukraba-
Rylska 2008: 492) z powodzeniem rozwijajgcego sie rowniez wspofczesnie.

Folkloryzm w sposob naturalny ma wyrazny lokalny wymiar, co ujawnia sie zwtaszcza
w trakcie imprez plenerowych bezposrednio nawigzujgcych do ludowych odpustow
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organizowanych w dniu patrona parafii, z natury aktywizujacych lokalna spotecznosc¢
oraz adresowanych do gosci i turystdw (imprezy organizowane na Slasku w tlusty
czwartek i przed $roda popielcowa, np. Pogrzeb Basa, ale tez Wodzenie niedzwiedzia,
parady kéz zapustnych, pochod trzech kréli czy Procesje swietych jako imprezy
konkurencyjne wobec globalnych Helloween). Podobny charakter maja tez przerdzne
jarmarki i festyny organizowane przez instytucje kulturalne ze skansenami na czele
(czesto przy wspotudziale lokalnych rozgtosni radiowych), patronujgce festiwalom
folklorystycznym, promujace rowniez produkty lokalne, a przede wszystkim Festiwale
Smakow oraz Europejskie Dni Dziedzictwa, na ktdrych ,krdluja” takze historyczne
grupy rekonstrukcyjne, relacjonowane szeroko w mediach.

Znaczacy wptyw na rozwdj wspotczesnego folkloryzmu widowiskowego ma bez
watpienia Unia Europejska, promujaca programy ukierunkowane na zintegrowanie
regionow, ktore inspirujg spotecznosci lokalne i przygraniczne do wspolnej tworczej
aktywnosci, takze w gronie zespotéw folklorystycznych. Nie ulega watpliwosci, ze
wptyw folkloryzmu na rozwdj aktywnosci kulturalnej spotecznosci lokalnych, zwtaszcza
w przestrzeni wspolnego swietowania, jest znaczacy. Opowiadajac sie zatem za
folkloryzmem jako nowym jakosciowo komponentem kultury popularnej, inspirujagcym
i kreujgcym forme uczestnictwa w kulturze wspoétczesnej, sadze ze warto skorzystac z
propozycji Hany HI6Skovej i spojrzec na te przestrzen z perspektywy ujawniajgcego sie
rewiwalizmu (Hajduk-Nijakowska 2015). HI6skova, analizujgc konkretne imprezy
realizujgce zatozenia folkloryzmu wykazata, ze z réznych inspiracji ,folklor stat sie
hobby, forma relaksu realizowanego w ramach wolnego czasu, nierzadko wynikajaca z
motywacji ochrony, utrzymania i rozwoju «starodawnych» wartosci” (HI65kova 2013:
413).

XX X

Zjawisko karnawalizacji przestrzeni miejskiej wyraznie nasilito sie w Polsce po
zmianach systemowych w 1989 roku. Symbolem tej zmiany i wyjatkowym fenomenem
stat sie finat Wielkiej Orkiestry Swigtecznej Pomocy, ktéra w styczniu 2017 r. juz po raz 25
zawtadneta ulicami miast i miasteczek w Polsce. Pomystodawcg, niestrudzonym
kreatorem i twdrca ruchu ludzi mtodych, zaangazowanych w wolontariat i gromadzenie
Srodkdw na rozwijanie pomocy medycznej adresowanej do dzieci i seniorow, jest
dziennikarz Jurek Owsiak, ktéry przy powaznym wsparciu ogolnopolskich stacji
telewizyjnych wypromowat formute karnawatowej wspodlnoty zintegrowanej emocjami
kreujacymi dziatalnos¢ filantropijng w sferze ochrony zdrowia. Corocznie w pierwsza
niedziele stycznia po Swiecie Trzech Krodli (a wiec w tradycyjnym czasie karnawatu),
mtodzi wolontariusze przejmujg we wiadanie publiczne przestrzenie: wedruja z
puszkami zbierajgc pienigdze, przyklejajgc ludziom w podziece do ptaszczy lub toreb
czerwone serduszka. Na placach, ulicach, stadionach, na estradach nieprzerwanie
wystepujg zespoty muzyczne, kréluje muzyka rock’n’rollowa, a wielki finat tego dnia:
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spotkanie przy estradach i przesytanie ,Swiatetka do nieba”, transmituje ,na zywo" z
wszystkich miast telewizja.

Jacek Dziekan uznat Ruch Owsiaka za ,sui generis karnawatu” i zinterpretowat te
imprezy z perspektywy widowiska kulturowego, w ktorym ,typ liminalnosci
karnawatowej akcentuje obok wspolnotowosci — ludycznosc (...) model dobroczynnosci
proponowany przez ruch Wielkiej Orkiestry Swigtecznej Pomocy to model majacy swe
zaplecze w ideologii hippisowskiej” (Dziekan 2002). Bez watpienia takie odczytywanie
karnawatowych akcji wzmaga ataki ze strony prawicowych politykdw i dziennikarzy,
ktdrzy konfrontuja ten ruch z wspierana przez nich katolicka formuta dobroczynnosci,
realizowana w Polsce przez zwigzang z kosciotem fundacje Caritas. Warto tu
przypomnie¢, ze kategorie ,liminalnych mtodych” wprowadzit do antropologii Roch
Sumina, dla ktérego kultura mitodziezowa jest ,permanentnym pozadaniem
communitas” oraz ,dziatan liminoidalnych” (Sulima 2000: 62). Nic dziwnego zatem, ze
oferta Owsiaka: ,gramy do konca swiata i jeden dzienn dfuzej”, cieszy sie od lat
nieustajaca popularnoscia wsrod mtodziezy. Tym bardziej, ze na przetomie lipca i
sierpnia fundacja Wielkiej Orkiestry Swigtecznej Pomocy w podziece za aktywnos¢ w
dziatalnosci filantropijnej organizuje festiwal muzyczny pn. Przystanek Woodstock w
Kostrzynie nad Odrg, na ktory na wspolng zabawe zjezdzajg mtodzi z catego kraju, a
takze zza granicy.

Andrzej Betkot analizujagc pojecie karnawalizacji wyeksponowat ostatnio
ideologiczng inspiracje koncepcji Bachtinowskich. ,Karnawat to wyrazony poprzez
semiotyke ludyczna odwieczny «duch zycia» sprzeciwiajacy sie wszelkim skostniatym i
opresywnym postaciom systemu spotecznego, kulturowego, ekonomicznego i
politycznego. Karnawat to «gra bez sceny», moment, w ktorym kultura powagi i opresji
zostaje skonfrontowana z wyzwolicielskg wizjg utopii. Jako «$wieto czasu» (narodziny i
przemiany) zwalcza wszystko, co «uniesmiertelnione i catkowite». W mysl
propagatorow takiego podejscia karnawalizacja, jako forma «teatru bezposredniego»®
oznacza niezmediatyzowany przez Srodki masowego komunikowania, bezposredni,
otwarty i zaangazowany kontakt uczestnikéw zbiorowego protestu, skierowany
przeciwko sile globalnego kapitalizmu. «Karnawat oporu» wykorzystuje elementy
strukturalno-semantyczne (toposy) karnawatu do komunikowania narastajacych
spotecznych niesprawiedliwosci” (Betkot 2008: 53). Eksponowanie tak rozumianego
ideowego wymiaru karnawalizacji nie oznacza, ze traci ona swoj wymiar ludyczny;
wprost przeciwnie, karnawat oporu rozgrywajacy sie ,bez sceny” z powodzeniem
wykorzystuje elementy typowe dla widowisk ulicznych. Dominuje hatas: bicie w bebny,
korzystanie z gwizdkdw, skandowanie haset, nieustajacy ruch, taniec i spiew, maski i
stroje, ,lawina happeningdw”, transparenty: ,ulica staje sie przestrzenia, przez ktora
sie nie przechodzi, ale ktdra sie w szczegdlny sposdb wykorzystuje: przestrzeniy, na
ktorej sie jest, ktdra sie sobg zajmuje” (Karpinska 2002:51). Uliczne $wigteczne
manifestacje, parady i protesty wykorzystajg wspotczesnie elementy dawnych

* Pojecie Richarda Schechnera.
28



Janina Hajduk-Nijakowska etnol#-gické ROZPRAVY  2/2017

rytualnych zachowan. ,Wykorzystanie ludowych form kultury w celu popularyzacji
haset politycznych wydaje nam sie dzisiaj czyms$ oczywistym” — twierdzi Maciej
Kowalewski, uznajacy karnawat za jeden ,z wazniejszych «skryptéw kulturowychy,
ktéry wykorzystywany jest w rdznych kontekstach historycznych i politycznych”
(Kowalewski 2016: 259).

W ostatnich latach obserwujemy w Polsce narastanie takiego wtasnie zjawiska. Na
naszych oczach formutuje sie karnawatowa communitas wpisujaca sie w ,karnawat
oporu”. Dzieje sie to na przyktad w Warszawie na Krakowskim Przedmiesciu, ktdore po
katastrofie Smolenskiej w 2010 roku® stato sie miejscem symbolicznym. Dziesigtego
dnia kazdego miesiagca (na tak zwanych miesiecznicach) wyznawcy ,religii smolenskiej”
zawlaszczajg procesja ze zniczami przestrzen wokot krzyza przed Patacem
Prezydenckim, ktéra zyskuje status ,centralnej areny narodowego teatru” (Kosinski
2013). Trwajacy juz ponad siedem lat uliczny ,posmolenski performans”, obrastat z
czasem w zaostrzajace sie silnymi emocjami demonstracje polityczne, eksponujac
bogactwo religijnych rytuatow i symboli, by wyznaczy¢ miejsce (od roku rowniez za
pomoca metalowych barierek) dla ,prawdziwych Polakow”.

Ponadto organizowane przez Komitet Obrony Demokracji od wiosny 2016 roku
marsze protestacyjne w réznych miastach Polski, powoli przybieraja formy
zdecydowanie antyrzadowych, pokojowych manifestacji, wpisujacych sie w
prezentowane tu karnawatowe parady. Spontaniczny oddolny ruch sprzeciwu wobec
decyzji podejmowanych przez rzad i parlament, wspomagany przerdznymi
symbolicznymi gadzetami, transparentami, rekwizytami, sprzyja powstawaniu
emocjonalnej wspdlnoty, ktora odnajduje sie pdzniej w przestrzeni internetu. Do tej
pory w scenerii przestrzeni miejskiej najliczniejszy byt ogélnopolski tzw. ,czarny protest
kobiet” przeciw zaostrzeniu przepiséw antyaborcyjnych, ktory okazat sie skuteczny,
bowiem zawieszono procedure legislacyjng w Sejmie. Sam protest, wspierany takze
przez nielicznych mezczyzn, zgromadzit wielotysieczne ttumy na gtdwnych placach
polskich miast, kipiat emocjami, wykrzykiwanymi hastami pod ,scianami furii”, a
ubrania w czarnym kolorze nosity w tym dniach takze te kobiety, ktdre byly w pracy i
nie mogty pojawic sie na ulicach. Zreszta z manifestujgcymi kobietami solidaryzowaty
sie takze na publicznych demonstracjach kobiety z innych miast europejskich (np.
Berlina, Brukseli czy Kijowa).

Przywotajmy jeszcze raz opinie antropolozki: , Tak dawna, jak i wspotczesna — uliczna
manifestacja karnawatowa, zaczyna sie zawsze od sprzeciwu wobec zastanej
rzeczywistosci, charakteryzowanej przez normatywnos¢, instytucjonalizacje i
hierarchicznos¢ pozycji, rol i statusow spotecznych i jest proba ustanowienia regut
innych od tych, ktore obowigzuja na co dzien” (Karpiniska 2002: 62).

X X X

* W katastrofie lotniczej 10 kwietnia 2010 r. zgineto 95 0sdb, w tym prezydent Polski Lech
Kaczynski i jego zona.
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Karnawalizacja przestrzeni miejskiej, co staratam sie wykazac, oznacza nieustanny
proces ,zawfaszczania” tej przestrzeni przez mieszkancow, aktywnie wspoéttworzacych
emocjonalng  wspdlnote  manifestujgca prawo do eksponowania  wtasnej
podmiotowosci. Do publicznego promowania ,wyznawanych” wartosci wykorzystuje
sie ,podpowiadane” przez tradycje formy ludycznej spontanicznosci inspirujacej
zachowania performatywne i kreujacej otwarty uliczny ,teatr bezposredni”. Analiza
tego procesu umozliwia doprecyzowanie kontekstu kulturowego, w ktdrym rozwija sie
kultura popularna wspofczesnego miasta.
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Abstract: The feasts of specific groups and communities are also the part of the calendar
ritval cycle of some rural or urban municipalities, where either the acceptance or
termination of membership and the progress of individuals to the next stage of life occurs.
This type of festivity is also the school "majdles/junidles” in a village Liptovské Sliace,
which is the subject of this study. It presents an analysis of the current state of this
calendar feast in the context of the concept of the rituals of transition (A. v. Gennep).
"Majales/junidles” is a long-standing traditionally significant feast in this municipality,
whereby the school ending pupils are separated from the local school environment. The
author presents this school event as part of a wider complex of separative rituals that
finish the membership of these pupils in the school community. This paper pays particular
attention to presentation of the functions of this phenomena in the current rural
environment, its transformation, changes in this field, perception of it by actors
themselves, with an emphasis on etic and emic perspective.

Keywords: school feast, calendar ritual cycle, the rituals of transition, school ending
pupils, emic and etic perspective

Klucové slova: Skolska slavnost, kalenddrny obycajovy cyklus, obrady prechodu, Skolu
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Uvod

Pod terminom majales (novsie juniales) etnografické prace, ale i mnohé archivne
rukopisné zdroje, uvadzaju zaverecné slavnosti na pocest ukoncenia Skolského roka.
Prostrednictvom réznorodych pramenov ich mame dolozené uz od druhej polovice 1g9.
storodia,* hlavne vsak z 20. storocia. Odohravali sa v zavere skolského roka v exteriéri
(za dedinou, pod lesom, na Cistinkach, ,kolieskach" — miestach tanecnych zabav...)
aiSlo ostretnutie Skolskej komunity (ziakov a ulitelov) srodi¢mi, pribuznymi
a zndmymi, prakticky vietkych generacii urcitého lokalneho spologenstva. Ziaci v ramci
nich prezentovali pripraveny kultdrny program, nasledovalo pohostenie a posedenie
v prirode zavrsené tanecnou zabavou. Pedagogickd encyklopédia Slovenska® definuje
majales ako tradi¢né podujatia Studentov amladeze s kultdrnym programom
atancom, ktoré nadviazali na starsie fudové majové slavnosti.> Okrem Skolskych sa
majalesy realizovali aj pri prilezitosti stavania majov, alebo ako ,Uvodnd" tanecna
zabava v exteriéri, ktory organizovali mladenecké spolky alebo réznorodé profesijné
zdruZzenia (napr. hasici).

Hoci v su¢asnom vnimani termin majales/junidles oznacuje ovela SirSie spektrum
podujati konanych spravidla v mesiaci maj, resp. jun (nie je to vSak podmienkou),
uréenych pre rozne cielové skupiny (napr. festivalové koncertné podujatia ,pre
mladych®, r6zne typy tanecnych zabav, ale iturnaj v mariasi4), podnes funguje
mnozstvo $kol (zakladnych, strednych, zakladnych umeleckych...), ktoré usporaduvaju

* Pozri napr. materidl od G. K. Zechentera-Laskomerského, ktory vo svojej &rte Studentsky
majales z r. 1870 zobrazuje spomienky na majales spred 38 rokov z prostredia Banskej Bystrice, ale
i dalSie zdroje, ¢i uz zmestského, ale ividieckeho prostredia. Pozri napr. rukopisny material
z Kokavy nad Rimavicou — Vyrostek (1933), ale i odborné prace, napr. Ondrejka (1973), Feglova
(1991), Botik (1998), Adamkovi¢ (2002), Led¢ak (2005), Skovierova (2011), Kostialova (2015),
Pupala (2016), a .

* Pozri bliz&ie KOL. AUTOROV. 1984. Heslo — majéles. Pedagogicka encyklopédia Slovenska 1. A -
0. Bratislava: Veda, 1984, s. 529.

® Pozri blizsie heslo — majales v Pedagogickej encyklopédii Slovenska 1 (Kol. autorov, 1984: 529).
Encyklopédia ludovej kultury Slovenska tento termin neuvadza, ale heslo - tanecné prilezitosti
prinasa ako jednu z vyznamnych situacii majové tanecné prilezitosti, nikde sa vsak konkrétne
nezmienuje o majalesoch. Pozri blizSie DUzek (1995: 250 — 251). Taktiez ani encyklopedicka praca
tohto charakteru z ¢eského prostredia (Lidova kultura. Narodopisna encyklopedie Cech, Moravy
aSlezska, 2007) nemd samostatné heslo majales. Zmienka o predkrestanskych majovych
sldvnostiach uz od stredoveku sa vsak nachadza pod heslom — mdje, priCom nadvazovali na
stavanie obecnych ¢i spolkovych majov. Pozri blizSie Kafka (2007: 522 — 523). Termin majales je
vsak uvedeny vrdmci hesla— posledné zvonenie, kde ho Altman (2007: 779) prezentuje ako
novodobu Studentsku slavnost.

* Takym je tzv. Kosicky majales, turnaj v mariasi. Dostupné na http://www.marias.sk/nahlasenie-

turnaja/.
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takuto slavnost na konci skolského roka pre svojich ziakov a ich rodicov, ato rovnako
v mestskom i vidieckom prostredi.

Prezentovana studia prinasa etnologicky analyzu sucasného stavu tejto slavnosti
v lokalite Liptovské SliaCe s cielom interpretovat tento kultirny jav v kontexte
koncepcie prechodovych ritualov od A. v. Gennepa, ato zemic aj etic perspektivy.
Zaujimala otazka vnimania, resp. absencie vnimania prechodového charakteru
sladvnosti samotnymi aktérmi a obyvatelmi obce. Majales/juniales patri v sledovanej
lokalite ktradicnym kalendarnym obycajovym prilezitostiam, ktord tu mozno
dokladovat uz viac ako storocie, a to prostrednictvom Ustnych, ale i pisomnych zdrojov
a archivnych fotografii.* Jeho podstatou je oslava konca Skolského roka, spojend
s prezentaciou Skoldkov a na to nadvézujica tanecna zabava. ESte pred niekolkymi
desatrociami tato prilezitost zohravala aj ddlezity inicia¢nu funkciu — Skolu konciace
ro¢niky sa po jej absolvovani mohli zilastfiovat tanecnych zabav a réznych aktivit
mladeznickej skupiny vobci. Zaujima ma aj zodpovedanie otazky o
aktualnosti/neaktudlnosti iniciatného charakteru tejto slavnosti, pokisam sa definovat
a ozrejmit funkcie daného javu a jeho pozicie v su¢asnom vidieckom prostredi.

Prezentované uUdaje vychadzaju zvysledkov kvalitativneho terénneho vyskumu
realizovaného vr.2014— 2016. Pozostaval zrozhovorov s im‘ormétormi,6 Studia
archivnych zaznamov v kronikach (obecnych aj Skolskych), zUdajov ziskanych
z pozorovani pocas UCasti na danej slavnosti (v r. 2015 a 2016), ale i Studia dostupnych
filmovych zaznamov’ afotografického materilu.® Vr. 2015 a2016 bol taktiez
zrealizovany anonymny dotaznikovy vyskum® shlavnymi aktérmi slavnosti—

® Pozri blizsie Kroniku 3tatnej ludovej $koly dvojtriednej vo Vy3nom Slia¢i, kde sa majéles spomina
uz v zaznamoch zr. 1920, dokonca je tu dokladovany aj vo forme dobovych fotografii zr. 1924.
Pozri blizsie v zavere studie uvadzany zoznam zdrojov.

¢ Vzorku respondentov tvorila 3iroka $kala miestnych obyvatelov, zien a muzov véetkych vekovych
kategorii, potencialnych Ucastnikov danej slavnosti (nielen v pozicii beznych navstevnikov, ale
i ako ziakov miestnej skoly, ktori absolvovali majélesfjunidles niekolkokrat pocas svojho Zivota),
ale i mnozstva aktualnych ziakov miestnej Skoly, taktiez vedenia Skoly a viacerych pedagogov
(byvalych aj sucasnych). KedZe ide o sldvnost urcenu pre Siroku verejnost, obyvatelov obce, ale i jej
navstevnikov, nebolo zamerom nijak Specificky vyberat vzorku respondentov na zaklade blizsie
definovanych kritérii.

7 K dispozicii som mala viaceré filmové zaznamy, najstarsie boli zdigitalizované z VHS kaziet
zr. 2001. Taktiez som vychadzala z filmovych zaznamov z r. 2007 — 2014. Pocas majalesu/junialesu
vr. 2015 bola realizovand aj detailnd dokumentacia jeho priebehu, fotodokumentacia pocas
r.2015a 2016.

® Potas realizacie vyskumu bolo z kronik zdigitalizovanych a od informatorov ziskanych viac ne?
stovka starsich archivnych fotografii, dotykajucich sa tejto slavnosti. Okrem toho bolo ziskanych
niekolko stoviek fotografii z poslednych zhruba 10 rocnikov, dalSie desiatky fotografii boli
vyhotovené pri fotodokumentacii v r. 2015 a 2016.

% Niekolko stranovy dotaznik deviataci vypifali na druhy defi po slavnosti (v pondelok), ked uz Ziaci
nemaju vyucovanie. Dotaznik pozostaval z otvorenych otdzok, zameranych na roézne okruhy
problematiky majalesufjunialesu, jednak na zistenie hodnotovych postojov Ziakov k tejto
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deviatackami a deviatakmi, vysledky ktorého boli vyuzité aj pri interpretacii vnimania
danej slavnosti samotnymi aktérmi.

Na Uvod je nutné objasnit nejednotné, resp. dvojaké pouzivanie oznacenia
analyzovanej prilezitosti samotnymi obyvatelmi skUmanej lokality, ¢o naznacluje aj
nazov tejto Studie. Jednoznacne vSak mozno skonstatovat, Ze starSim terminom je
majales, ktory je dolozeny nielen v pisomnych archivnych zdrojoch z miestnej Skoly uz
od r.1920,” ale ivmateridloch dotykajucich sa réznych oblasti Slovenska.” Toto
pomenovanie suviselo sorganizovanim slavnosti v maji, pricom podnes ho v obci
pouzivaju prislusnici najstarsej a strednej generacie. Pomenovanie majales sa vyskytuje
aj vuvodnej, kazdorocne spievanej piesni pri tejto prilezitosti (BoZe, ndm pomdhaj
majales zalinat, abi nas vedeli ti ludia spominat). Aktualni skolaci, ale i obyvatelia zhruba
do 30 - 35 rokov preferuju novsie pomenovanie — juniales, ¢o vyplyva zo skuto¢nosti, ze
sa odohrava v juni.

Strucna charakteristika vyskumnej lokality a skbmanej obycajovej prilezitosti

Skumana lokalita lezi na severe stredného Slovenska, patri do regionu Liptov. Ide
0 najvacsiu obec v okrese Ruzomberok — v r. 2011 tu Zilo 3796 obyvatelov,** ktori su
rimskokatolikmi (92,33% zcelkového pocltu obyvatelov), slovenskej narodnosti
(96,65 % z celkového poctu obyvatelov). V sucasnosti pracuju hlavne v papierenskom
podniku avpridruzenych firmach vnedalekom RuZzomberku, <¢&i vtunajsich
zdravotnickych zariadeniach,® ale ivroznych pozicidch v dalSom okresnom meste
Liptovsky Mikulas.

Obec bola v priebehu zhruba posledného storodia miestom vyskumu viacerych
etnografov, folkloristov (napr. F. Poloczek, K. Plicka...), taktieZz rodiskom alebo
posobiskom viacerych vyznamnych osobnosti z tejto oblasti (posobila tu B. Kubankovsa,
narodili sa tu K. Ondrejka, J. Kubanka, V. Littva, A. Hulejova a i.). Zaznamenali tu nielen

slavnosti, dévodov ich UcCasti, resp. neucasti, miery zapajania sa do priprav, nadzorov na priebeh
podujatia, ale ivztahu k tradicnej kulture obce, na zistenie vedomosti o pomenovani krojovych
suCiastok a pod. Na dotaznikoch neuvadzali mena, iSlo o anonymnuU formu vyjadrovania nazorov
a postojov, pricom uvadzali len pohlavie (chlapec/dievca).

*® Zéznam sa nachadza v Kronike $tatnej ludovej Skoly dvojtriednej vo Vysnom Sliadi na s. 12
(vramci sprav o skolskom roku 1919/1920). Zdigitalizovany material bol nahodne objaveny
ujedného zinformatorov vramci realizacie terénneho vyskumu, neskor som sa dostala aj ku
originalu, ktory je ale vsikromnom vlastnictve, nie je kdispozicii vziadnom archive, resp.
v ziadnej institucii.

* Pozri Udaje uvadzané vyssie v poznamke &. 1 a v prehlade rukopisnych zdrojov v zavere $tudie.

" Tieto, ako inasledovné Statistické Udaje, vychidzaji z posledného séitania obyvatelstva
zr. 2011, dostupné na https://census2011.statistics.sk/tabulky.html.

3 M&m na mysli najma Ustredny vojenskd nemocnicu SNP v Ruzomberku, ktora za posledné roky
zamestnava cca 1500 ludi a je popri papierenskom podniku najvacsim zamestnavatelom v celom
okrese. Pozri viac na http://ruzomberok.dnes24.sk/top-9-najvacsich-zamestnavatelov-v-
ruzomberskom-okrese-tipnete-si-poradie-220559.
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mnozstvo Udajov, ale vytvorili aj silné podhubie pre rozvoj kultirno-osvetovej ¢innosti,
ochotnickeho divadla a scénického folklorizmu (miestna folklorna skupina tu posobi uz
viac ako 8o rokov). Tunajsia zakladna Skola sa na zadiatku go. rokov 20. storodia stala
lidrom v zavadzani regionalnej vychovy a vyuzivani prvkov tradinej a regionalnej
kultury vo vyucovani, ¢im je Specificka podnes.

Lokalita sa skladd z troch miestnych casti Nizny, Stredny a Vysny Slia¢, pricom eSte
do 70. rokov 20. storocia majalesy prebiehali osobitne vo vsetkych troch castiach, boli
oslavou konca skolského roka. Obyvatelia navstevovali tUto slavnost nielen vo svojej
Casti obce, v ktorej byvali, ale i v ostatnych, to isté sa tykalo aj ucitelov jednotlivych skol
— navzajom sa medzi sebou pozyvali na jednotlivé slavnosti. Vo vsetkych troch Castiach
obce mala slavnost stabilny priebeh — deti sa zhromazdili pri Skole, spievajuc
absolvovali sprievod vymedzenymi ¢astami obce, k detom sa pridavali cestou aj ostatni
obyvatelia. Sprievod prisiel na miesto konania,* kde ziaci vSetkych rocnikov predviedli
pripraveny kulturny program prechadzajuci do volnej zabavy, posedenia a pohostenia
zucastnenych. Rodiny si prindsali koberce (deky, plachty), na ktorych sa usadili,
debatovali, spievali. Popri tom konzumovali prinesené potraviny, napoje, tancovali za
sprievodu hudobnej kapely. Po roku 1969, ked bola sprevadzkovana nova centralnej
Skolska budova v Strednom Sliaci, boli postupne zrusené Skoly vo Vysnom aj Niznom
(v prvej polovici 70. rokov 20. storocia). Odvtedy sa tu konaval uz len jeden majales,
ktory sa zprirodného priestranstva (tzv. PazZite — miesto niekdajSieho stretavania
mladeze v Strednom Sliadi) presunul do novopostaveného kultirneho domu,
sprevadzkovaného od r. 1974. V tomto obdobi sa zacal objavovat aj novy nazov
juniales, presadzovany najma Skolskou instituciou (v Skolskej kronike, neskor aj
v obecnej, resp. v obecnom albume fotografii).*

V stcasnosti sa slavnost odohrava vzdy v predposlednu junovy nedelu, pricom zadina
obliekanim chlapcov adievéat do miestneho tradicného odevu. Ma nasledovny
priebeh:

e Ulast deviatakov a deviataciek na litdniach v miestnom rimskokatolickom
kostole

e sprievod od kostola smerom do Skoly, kde sa zhromazduju vsetci Ziaci Skoly
a pedagogicky zbor; samotny majales/juniales nasledne zacina sformovanim
sprievodu smerujuceho od Skoly vyhradenymi castami obce pred kulturny
dom

e predvedenie tanca a spevu deviatakmi a deviatac¢kami pred kultdrnym domom

e vstup do saly aslavnostné otvorenie majalesu/junidlesu predstavitelmi obce
a skoly

e tanena zabava — zadina sa ,ulitelskym" a nasledne ,rodicovskym" tancom,
prechadza do volnej zabavy, posedenia spojeného s pohostenim.

* Kazda ¢ast obce mala svoj osobitny priestor na konanie majalesov, resp. taneénych zabav.
*> Pozri blizSie zoznam pouzitych rukopisnych zdrojov.
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Sucasna podoba Skolského majalesufjunialesu vychadza zo starSich foriem
azachovava si urdité stabilné zlozky (zhromazdenie zZiakov pred Skolou, sprievod na
miesto konania, program Ziakov, tane¢na zabava, pohostenie a posedenie), ktorému za
posledné desatrocia predchadzaju dlhSie trvajuce pripravy ako vyucba tanca
prostrednictvom tane¢ného venceka,”® spevu, priprava odevu, programu, saly,
pozyvanie na slavnost, jej propagacia v obci.

Skolsky majales/juniales v kontexte koncepcie obradov prechodu

Termin obrady (ritualy) prechodu oznacluje Specifické spravanie ¢loveka, vramci
ktorého dochadza kzmenam stavu jedinca (biologického, vekového, rodinného,
socialneho...), vysledkom ¢oho je zmena jeho statusu.” Nielen Gennep (1997), ale
neskor aj Turner (2004) poukazali na stabilny Strukturu tejto skupiny ritudlov, ktoré
pozostavaju ztroch faz— separacia (odlUcenie), faza pomedzia (prah) arecepcia
(prijatie) do novej skupiny. Prechod sa spaja so stratou, opuUstanim, zanechavanim
nielen predchadzajuceho statusu, ale irol, ktoré zneho vyplyvaju. Jedinec nasledne
nadobuda nové kompetencie, prava, ale i povinnosti. Primarnym cielom prechodovych
ritudlov je vykonat a symbolicky vyznacit zasadnd zmenu stavu.”® Ide o praktiky, ktoré
sU tradované v Case a priestore, realizované urcitou skupinou a jedinec sa im spravidla
podriaduje. Ritual chapem ako urdity vopred dany, relativne stabilny sociokulturny
ramec, v rdmci ktorého realizatori vykonavaju predpisané ¢innosti. Cielom je dosiahnut
uréitd zmenu v ich spravani, v pohlade na svet ¢i zmenu v socidlnej pozicii. Zmyslom
ritudlov je teda riadena osobnostna transformacia (Kascak, 2009: 38). Dané Ukony
nezavisia od jeho vole, ale vyplyvaju zo socialnej a kulturnej reality, zo socialnej praxe.
Tieto udalosti, resp. séria udalosti, nepremienaju len to, ako je jedinec vnimany
ostatnymi ¢lenmi komunity ¢i spolocnosti, ale i to, ako vnima sam seba.

Skor, nez sa pokusim aplikovat tieto vychodiska na analyzu silasného stavu
skimaného javu, je potrebné ozrejmit niekolko dolezitych faktov o Skolskej
majalesovej slavnosti, ktoré bezprostredne suvisia sich prechodovym charakterom.
Délezitou sucastou Skolskych majalesovych slavnosti bola tanecna zabava. Hoci platila
norma, ze dospievajuci sa mohli zUcastfiovat tanecnych zabav i participovat na
aktivitach zastreSovanych miestnou mladezou az po absolvovani posledného skolského
majalesu, teda po ukon&eni koly,™ nielen zrealizovany vyskum, ale i viaceré prace

*® V obci sa zalala organizovat kazdoro¢ne tane¢na priprava ziakov kondiacich roénikov prave
v suvislosti s majalesom/junialesom, kedze Ziaci musia preukazat aj urcité tanecné zru¢nosti, ktoré
nemaju kde inde nadobudnut.

7 Pozri detailnejSie Jakubikova (1995: 423).

*® Pozri blizgie Malina a kol. (2009: 2871). Dostupné na
http:/fis.muni.cz/do/1431/UAntrBiol/el/antropos/pdf/antropologicky_slovnik.pdf.

*® Podla réznych obdobi to bolo bud vésmom, alebo vdeviatom roéniku. Dizka Skolskej
dochadzky do zakladnych skol sa v priebehu 20. storocia viackrat menila. Po druhej svetovej vojne
bola stanovena g-ro¢na skolska dochadzka na zakladnu skolu (Zakon o jednotnej Skole z r. 1948),
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potvrdzujy vynimku ztohto pravidla pofas majalesovej tanednej zabavy,*® kde mali
pristup aj Skolopovinné deti. Pocas tanec¢nej zabavy sa Skolu konciace dievéence mohli
po prvy raz pridat ku starSim dievkam pri tancovani kolesa (,skér bi nds dievki medzi
seba riezobrali*), ¢o bol pre ne vyznamny moment a ddlezity signal pre okolie, ze uz s
v Case dospievania, pomaly ,suce na vydaj". Diev¢ence si pri tejto prilezitosti po prvy raz
obliekli slavnostny dievocky odev, s vencom na hlave a s dalsim obradovym znakom
druzic — s tzv. rdbkom (ozdobna Serpa zdlhého pruhu latky). Majales spojeny
s ukoncenim dochadzky do miestnej Skoly mal teda dodlezity iniciacnU funkciu. Pre
Skolu konciace rocniky bol nielen zavisenim skolskej dochadzky, ale znamenal postup
do dalSej Zivotnej fazy, a to eSte pocas 50. a zal. 60. rokov 20. storodia, ked'si niektoré
dievcence zacali pri tejto prilezitosti obliekat ,civilné" slavnostné Saty, nie miestny
tradi¢ny odev. Vyssie popisany ludovy odev sa v pripade Skolu konciacich dievok zacal
objavovat na majalesovej slavnosti v druhej polovici Sestdesiatych rokov, teda v Case,
ked' uz v obliekani tejto vekovej skupiny v beznom Zivote nefungoval. Chlapcensky
[udovy odev vymizol eSte o par desatroci skor, ato zo slavnostnych, ako i beznych
situacii. Absencia tradi¢ného odevu v pripade dievok vspominanom obdobi vsak
nemeni ni¢ na skutolnosti, Zze slavnost mala vtomto zmysle vyznamny prechodovy
charakter aposuvala ich do dalSej zivotnej fazy, vramci ktorej nadobudali nové
kompetencie voblasti svojho fungovania vradoch mladeze, ale ilokalneho
spolocenstva.

Asi zhruba 4 desatrocia sa mladsie rocniky, okrem UcCasti v sprievode, nijak v ramci
slavnosti neaktivizuju, nepripravuju Zziaden program. Slavnost je v sucasnosti
prednostne zamerana na kondciace ro¢niky, ktoré su centrom vSetkej pozornosti a maju
pocas nej Specifické postavenie. Dievcata aj chlapci maju obleceny po prvy raz miestny
tradi¢ny slavnostny odev. V pripade dievéat ide otradi¢ny obradovy odev druzic,
chlapci sa od roku 2006 obliekaju do sviatocného mladeneckého odevu, predtym
niekolko desatro¢i chodievali vslavnostnom ,civiinom" obleceni. Pri detailnom
sledovani aktualneho stavu za roky 2006 — 2016, ked'sa presadilo odievanie chlapcov do
miestneho tradi¢ného odevu, sa zasadne zmenili pozicie chlapcov v ramci slavnosti, ich
aktivity arealizované Ukony. Vdaka slavnostnému tradi¢nému odevu chlapci akoby
vystupili zdivackej zény. Dovtedy sice chodili za dievCatami v sprievode, ale
nepredvadzali program pred kultdrnym domom, nespievali, ani netancovali, len sa na

vr.1953 sa skratila na osem rokov, vr.1960 sa opatovne prediZila na g rokov. Od r. 1976 bola
opatovne zakladna skola osemroc¢na, vr.1990 sa zmenila na devatrocnd. Od tychto okolnosti
zaviselo, ¢i zakladnu skolu ukoncovali deviataci alebo 6smaci.
** T4to norma platila eSte v 5o. rokoch 20. storodia, v priebehu 60. rokov 20. storoia sa od nej
vsledovanej lokalite upustalo. Dovtedy ucitelia velmi prisne sledovali, ¢i sa Skolopovinné deti
nezucastiuju zabav, Co bolo zo strany skoly prisne zakazané a sankcionované. Jedna
zinformatoriek, narodena vr. 1932, uvadzala, ze ako 6smacka musela v skole pisat 200x trest
v zneni: Skola je pre deti, valov je pre svine, zabava je pre dospelych. Trest dostala od uéitelky za
to, ze ju vecer po zotmeni videla na zabave, na ktory ju matka sice pustila, prisnejsi v tomto smere
vsak boli ucitelia, ktori deti za porusenie tohto pravidla trestali.
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dievcata pozerali. Ako nahle sa aj v pripade chlapcov objavil miestny tradi¢ny odeyv,
zacali chodit v sprievode v paroch s dievéatami, dokonca sa zucastriovat litanii, stojac
pred oltarom (osobitne skupina dievcat, osobitne chlapci). Vdaka tradi¢nému odevu su
tak viac ,viditelni®, ¢o je najdolezitejSie — vzrastol ich podiel na celkovom priebehu
slavnosti, realizacii jednotlivych ritualnych aktivit. Doslo k akémusi ,vyrovnaniu" pozicii
medzi chlapcami adievCatami vzhladom kmiere ich zastUpenia v jednotlivych
aktivitach, ¢o by si, samozrejme, vyzadovalo detailnejsiu analyzu.

V prvom rade je nutné zdoraznit, ze ide o odev, ktory si dievcence obliekaju po prvy
raz v svojom zivote, ¢o vyznamne prispieva k vnimaniu tejto prilezitosti ako jedinecnej,
osobitej. Ak aj mali niektoré predtym obleceny dievocky odev (napr. ako ¢lenky
miestnej folklornej skupiny), iSlo o iny typ odevu — na majales/juniales si obliekaju odev
druZic (,idd ako druZice na svadbu"). Kabarie (detské Zatocky vo forme viganu™ -
tradicny odev mladsSich dievcat) deviatacky po prvy raz nahradia slavnostnym
dievockym odevom druzic, so vSetkymi predpisanymi sucastami. Znich
najSpecifickejSimi sU rubok (ozdobna Serpa umiestnena cez plece, zaviazana pod rukou
na lavom boku) a bohato zdobeny veniec na hlave. Zia¢ky sa po prvy raz pred $irsim
spoloenstvom obce prezentuju ako ,dievky" a slavnost ma z toho aspektu iniciany
charakter — v symbolickej rovine postupuju do dalSej zivotnej fazy.

Prostrednictvom majalesu/junialesu sa deviataci a deviatacky lUcia so skolou, pricom
realizuju Ukony, ktoré maju prechodovy charakter. Okrem prezentacie odevnej zlozky
zaroven preukazuju pred SirSou verejnostou svoju tanecny a spevacku erudiciu
v miestnom tradicnom spevnom atanecnom repertoari, pocas tanecnej zabavy zas
v oblasti spolocenskych tancov.

Ak uvazujeme o sledovanom jave v kontexte trojitej schémy obradov prechodu, tak
vyclenenie (separacia) sa v pripade samotnych aktérov zacina uz nacvi¢ovanim
spolocenskych tancov, programu, celkovou pripravou slavnosti, ktoré sa odohravaju
s niekolko mesacny ¢asovym predstihom. Obdobie od nastupu na taneénu pripravu, az
po den realizacie, mozno pokladat za pociatok separacie, ked su ,adepti* vycleneni
Specifickymi aktivitami z prostredia ostatnych Skolakov za Ucelom absolvovania
pripravnej fazy slavnosti. Ta je predpokladom zdolavania dalSich ciastkovych ,skisok™
pred zrakmi verejnosti, rodiny, ostatnych Ziakov a ucitelov. Celkovo sa separacia zo
Skolského prostredia realizuje viacerymi formami, jednak Ukonmi, ale najma oblecenim
Specifického obradového odevu pocas slavnosti, ktory docasne odlisuje vyclenenych
jedincov. Ako konstatuje aj Gennep (1997: 75) — Specificky odev je sicastou mnohych
zmien v zivote jedinca.

Za prahovt fazu mozno oznadit stav, ked uz skolaci ukoncili dochadzku do
miestnej skoly, absolvovali nielen majales/juniales, ale i slavnost ukoncenia Skolského
roka a s tym suvisiace dalSie separacné Ukony. Prijatie do dalSieho spolocenstva, teda
recepcna faza, sa realizuje nastupom na stredoskolské vzdelavanie, pricom nie je

** Vigan — ide o detsky sukni¢ku zosity so Zivétikom do jednej odevnej suiastky, typické tradi¢né
oblecenie pre najmladsiu vekovu kategoriu.
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nevyhnutne sprevadzana ritualnymi aktivitami a méze mat len formalnu podobu.
Viaceré informacie z niektorych strednych $kol, ato nielen vramci tohto regionu,
hovoria orealizacii variabilnych foriem prijimacich ritualov do stredoskolského
prostredia., ktorym by bolo potrebné venovat detailnejsiu pozornost.

Uvadzané skutocnosti sU vsak len jednou rovinou prezentovanej obycajovej
prilezitosti— dotykaju sa Skolského prostredia. Evidentna je vrdmci neho
predovSetkym separacia a prahova faza. Nasledna recepcia sa uz tyka prechodu do inej
Skoly, ale i zaujatia novej pozicie daného ¢lena v spolocnosti, zmeny statusu. Je to
interpretacia vrovine etic, teda zpozicie vyskumnika. Ztejto perspektivy mozno
ukoncenie zakladnej skoly spajat s prechodom z ,detskej"/ziacke] etapy Zivota jedinca
do Studentskej/,mladeznickej". Ide o prechod (iniciaciu), ktory je pocas slavnosti
prezentovany obleCenim obradového mladeznickeho odevu. Je vsak potrebné
zdoraznit, Ze toto oblecenie ma v sUcasnosti v skumanej lokalite v danom zmysle uz len
symbolicky charakter, obyvatelmi je vnimané predovsetkym ako akasi samozrejma
sucast tejto prilezitosti, nie ako znak dievoctva, mladenectva. Sledovana slavnost sa
vyznacuje absenciou uvedomovania si jej prechodového charakteru samotnymi
aktérmi, nakolko ti, ako i ostatni obyvatelia obce, ju chpu ako ,rozli¢ku so skolou®,™
pri prilezitosti ktorej si obley tento odev. V ich vnimani slavnosti je podstatny
separacny aspekt, ukoncenie dochadzky do miestnej skoly, nie prechod do dalSej
Zivotnej fazy, zmena statusu jedinca (zo Ziaka na Studenta):
+~Mama ma poobliekala, mala som po prvi raz dievocki kroj, rievedela som, Ze to je riejaki
prechod."*

Z pozicie etic mozno tento stav celkovo interpretovat tak, Ze ukoncenie a nasledna
separacia zo skoly legitimizuje a dava aktérom moznost prezentovat na verejnosti
vizudlnou formou status mladeznika, oblecenim si spominaného odevu, naslednou
realizaciou predpisanych Ukonov. Podobne ako pri iniciaénych skuskach, ktoré
pozname zo starsich obdobi,* aj tu musia jedinci preukazovat fyzické a mentalne
schopnosti pred zrakmi ostatnych ¢lenov spolocenstva, podliehajice socidlnej kontrole.
Ich spravanie sa vyznacuje predpisanymi ¢innostami:

e predvedenim piesfiového atanecného repertodru, vychadzajuceho z miestnej
tradicie, ktory je nadalej povazovany za doélezity sUcast identity obyvatelov
obce a mozno tuto Cast pokladat za urcitt formu ,,skiusky sSikovnosti;

e prezentaciou pred lokalnym spolocenstvom v slavnostnom tradi¢nom, neskér aj
v civilnom odeve (po predvedeni programu, zacati tanelnej zdbavy a
spolo¢nom foteni deviataci a deviatacky odchadzaju domov prezliect sa);

e preukazanim spdsobov spravania sa aosvojenia si predpisaného socidlneho
konania pocas celého dia, ale i veCera na tanecnej zabave.

** |de o oznacenie pouzivané obyvatelmi obce.
* Zena, nar. 1995, majéles/juniales absolvovala v r. 2001.
** Pozri z ndsho Uzemia materidl od Horvéthovej (1986a).
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Vykonanie predpisanych ritudlnych aktivit prinasa uznanie miestnymi obyvatelmi,
¢lenmi komunity, je sledované, hodnotené. Tento moment, jeho vyznam a délezitost
zvyrazniuje aj miestny tradi¢ny slavnostny odev, Ucast rodinnych prislusnikov, ucitelov,
vedenia obce apod. Ide o prilezitost, na ktorU sa vacsina sSkolakov tesi, ako bolo
uvedené vyssie— aj dlhodobo pripravuje. Hoci knacvi¢ovaniu celého podujatia
pristupuju s urcitymi obavami areSpektom, uvedomuju si, ze ide ovyznamni
prezentaciu vlastnych schopnosti pred verejnostou. Aj tuto skuto¢nost mozno pokladat
za dolezity dovod neuUcasti niektorych jedincov v ramci priprav a realizacie slavnosti
a odmietania obliect si miestny tradicny odev.

Ako uvadza Gennep (1997)- ritual dava iniciovanému moznost zaobchadzat
s ,posvatnym®", pri¢om zvladnutim danej situacie sa jedinec opdtovne zaraduje do
spolocnosti— tentoraz ako zmeneny, ,novy" jedinec. TUto tézu mozno aplikovat
ainterpretovat aj v suvislosti s analyzovanou prilezitostou. Aktéri v ramci nej dostavaju
moznost zaobchadzat sobradovym odevom, ktory mozno zaradit do kategorie
sakrum, taktiez i s miestnym tradicnym spevnym a tane¢nym repertodrom. Ukoncenie
Skoly predstavuje zavrsenie jednej z etap Zivota mladého jedinca. Je spajané s urlitym
stupfiom socialnej zrelosti, spolocenského uznania, zaradenia sa do urcitej vekovej
kategorie. Po vycleneni zo Skolského prostredia jedinec ziskava niektoré nové
kompetencie, ocakava sa od neho samostatnejsie konanie, pohyb (odchod na strednu
Skolu mimo vlastnej lokality, neraz iregionu). Dnes uz neplati norma, podla ktorej je
absolvovanie majalesufjunialesu nevyhnutnou podmienkou na zaradenie sa medzi
mladez v obci, neplatia niekdajsie normy zdkazu navstevovat tanecné zabavy, resp.
vecerné spolocenské podujatia v obci skor, nez skoncia dochadzku do miestnej skoly.
Tychto aktivit sa poniektori zi¢astnuju uz skoér, socialna kontrola je vtomto smere
znacne oslabena v porovnani s predchadzajucimi desatrociami. Majalesfjuniales tak za
posledné desatrolia stratil vtomto zmysle iniciaény charakter aako uz bolo
zd6raznené vyssie — je vnimany ako rozlUcka deviatakov a deviataciek so skolou. Celd
obycajova prilezitost je tak zaroven akoby vdvoch rovinach odohravajuci sa jav
(v Skolskej amimoskolskej), priCom obe sa prelinaju, navzajom sU prepojené
a podmienuju sa.

Dalsim velmi vyznamnym aspektom sledovanej prilezitosti, ktory ma v urcitom
zmysle iniciacny charakter, je skutocnost, Ze majales/juniadles je pre viacerych
deviatakov a deviatacky prvou skusenostou so spevom atancovanim na verejnosti,
taktieZ s miestnym tradi¢nym odevom, tanecnym repertoarom. Pre niektorych je tento
moment natolko inSpirujucim, Ze sa zacnu aktivizovat v oblasti scénického folklorizmu.
Uz pri samotnom nacviCovani programu maju clenovia miestnej folklornej skupiny
moznost pozorovat ich schopnosti, ktoré by inak nemali kde prejavit. Neraz st po
majalese/junidlese oslovovani, ¢i nechct pdsobit v miestnej folklornej skupine, resp.
stavaju sa pripady, Ze Ziaci samotni prejavia zaujem azacnuU sa aktivizovat v tomto
smere. KazdoroCne sa niektori po skusenosti stouto slavnostou zapoja o niekolko
rokov do ,sadenia majov", ktoré tu nadalej funguje. Pri jeho realizacii je potrebna
niekolko mesacna priprava a aktivna U¢ast mladeze — nielen chlapcov, ale i dievcat.
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V zdvere mozno skonsStatovat, ze na deviatakov su kladené urcité naroky
a majales/juniales nadobudol za posledné desatrocia charakter akejsi verejnej
prezentacie konciacich rocnikov. NiekdajSie predvedenie programu Skolskych deti
vsetkych ro¢nikov pocas majalesovej slavnosti sa za posledné desatrocia zmenilo na
prilezitost, ktorej centrom pozornosti su len ziaci konciacich rocnikov a aktivity, ktoré
sa od nich ocakavaju. Tuto skutocnost pokladam za najzavaznejSiu zmenu v charaktere
slavnosti za posledné desatrocia, majucu podstatny vplyv formovanie, vyvin a funkciu
tohto javu, ¢o dokladaju aj vypovede respondentov:
«Junidles je hlavrie o deviatakoch, ti su tam stredobodom pozornosti. Okolo riich sa vtedi
vietko todi."*®
. Citili sme sa tak dblezito, vsetci nds obzerali, boli sme stredobodom pozornosl"i.“26

Viaceri sU z toho dévodu pod urcitym tlakom, najméa prezentaciu programu vnimaju
ako stresovU situaciu, ¢o potvrdzuje jedna zdotaznikovych odpovedi deviatacky:
»Viaceri sme mali stres ateplota vzduchu bola minimalne 31 °C- tancujte potom
naobliekani ako v skafandri pred tolkymi ludmi."* Na druhej strane tato skutocnost
poukazuje na délezitost, vyznamnost a vynimocnost danej prilezitosti z pohladu Ziakov.

Vyznamnou sucastou tohto diania su najblizsi pribuzni (rodi¢ia, stari a krstni
rodicia...), ktori sprevadzaju svojho ¢lena rodiny uz pocas sprievodu a maju vriom
vyhradené miesto. Taktiez stoja najblizSie pri hlavnych aktéroch pri predvadzani
programu pred kulturnym domom, ale i v sale, kde sedia za spoloénym stolom. Rodicia
tancuju s detmi Uvodny ,rodicovsky" tanec. V zaverecnej Casti dia su vSak deti pocas
tanecnej zabavy ponechavané bez dozoru rodicov, len srovesnikmi. Od dieviat
a chlapcov sa ocakava preukazanie urcitych uz osvojenych spésobov spolocenského
spravania, socidlnych zrucnosti, ale i tanecnej erudicie, zvladnutie predpisaného odevu
a Upravy zovnajsku — za UcCasti SirSieho spolocenstva obce, predovsetkym vsak mladeze.

Délezitou tézou, vyslovenou o. i. aj Gennepom, je konStatovanie, zZe ritual je socialne
konanie, ktoré ma Sirokospektralny vyznam. V ramci sledovaného komplexu okrem
separacnej funkcie a prechodu do dalSej Zivotnej fazy su evidentné aj viaceré dalsie.
Ako prvé mozno uviest posiliiovanie sudrznosti, pocitu spolupatri¢nosti, ktory vyplyva
zo spolocnych aktivit, majucich dopad na spolo¢né prezivanie, nasledne zzivanie
autuzovanie kolektivu. SU tu evidentné integracné aidentifikacné funkcie.
Prostrednictvom prezentovaného ritudlneho konania dochadza kvzajomnému
spoznavaniu schopnosti a zrunosti jedincov, ale aj ich limitov. Aktivna Ucast na
slavnosti im umoznuje zazivat situacie, do ktorych sa jedinec v takejto pozicii (Skolu
konciaci ziak, ziacka) dostava len raz za Zivot, sU jedinecné, neopakovatelné, co
zdoraznili viaceri aj v dotaznikovom vyskume a v ramci interview. Viaceri v dotaznikoch
uvadzali ako jeden zrelevantnych dovodov Ucasti posledné chvile stravené so

*Zena, nar. 1995.
*$ Zena, nar. 1984,
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spoluziakmi: ,Je to raz za zivot, pekna spomienka aasi posledna spomienka nas
deviatakov."

Clenovia vekovej skupiny, ktora si ritudl ,privlastfiuje" ako svoje ddlezité konanie, sa
nim vymedzuje od svojho okolia (ostatnych Zziakov a Ziacok nizsich rocnikov), ale
zaroven si uvedomuje aj jedinecnost a osobitost daného ritualneho spravania v rdmci
mikroregidnu, regionu, resp. isirSieho okolia. Citelné to bolo aj vdotaznikovych
odpovediach, kde sa viaceri vyjadrovali vzmysle, Ze takyto typ slavnosti ,iné skoly
nemaju".

Na zdklade vysledkov dotaznikového vyskumu, ale i detailnych rozhovorov s aktérmi
slavnosti, mozno konstatovat u viacerych z nich uvedomovanie si archaickosti tejto
prilezitosti. Pokladaju ju za ,tradi¢ny", kazdorocne sa opakujucu slavnost, ktord by mali
dalsi Ziaci nadalej zachovavat:

»Bavi ma folklor. Nechcem, aby tato tradicia zanikla, paci sa mito."

Uvedomuju si archaickost odevu, piesni, ale itancov predvadzanych pred kultornym
domom, ako ito, ze dané javy patria k ,ich", ,sliacanskim", resp. pre Liptovské Sliace
Ltypickym®. Nielen obradovy tradi¢ny odev, ale i piesne a tance su nadalej povazované
za dolezitu sucast lokalnej identity obyvatelov obce.

Pri prezentovani slavnostného oblecenia, najma pocas sprievodu, ale i programu
pred kulturnym domom, je evidentna aj prestizna funkcia (najma u dievok, ktoré su
hodnotené okolim, najma to, ako sU ustrojené, upravené, taktiez aj vo faze volnej
zabavy pocas majalesufjunialesu. Tyka sa to aj slavnostného venceka, ked su deviataci
a deviatacky ustrojeni v slavnostnom spolocenskom odeve.

Co sa tyka rodinného prostredia, slavnost podporuje kooperaciu avzajomnu
komunikaciu vrodinnom prostredi— celkova priprava, zabezpelovanie azhananie
odevnych suciastok, ich obliekanie, sprievod, prezentacia Ziakov a ZiaCok na
verejnosti— ide osituacie, vramci ktorych prebieha medzigenera¢na transmisia.
Jednotlivé aktivity stmeluju viacero generacii, smeruju snazenia aktérov na spolocny
ciel- realizovat apatrine zvladnut dand slavnost spozadovanymi Ukonmi
a zabezpecenim vsetkych zloziek. Prejavuje sa to aj v participacii rodi¢ov na chode
slavnosti a zastreSovani viacerych organizaCnych zaleZitosti, ale ivypomoc (najma
matiek, cleniek miestnej folklornej skupiny) pri nacvicovani programu, pri
zabezpecovani chodu tanecnej zabavy, Senku a i.

Vsetky tieto aktivity sU priestorom na prezentovanie vztahov nielen medzi detmi
arodi¢mi, rodinnymi prislusnikmi, ale ivzdialenej$imi pribuznymi, taktiez detmi
a ucitelmi ¢i rodi¢mi a ucitelmi. Slavnost je nadalej pre rodicov a ostatnych clenov
rodiny vyznamnym podujatim, ¢o deklaruju nielen svojou Ucastou, pripravou
roznorodého pohostenia, ale islavnostnym odevom, spoloCne stravenym dcasom,
snahou vizualne dokumentovat tUto vynimocnu situaciu. Ide teda o ddlezity priestor,
vramci ktorého dochadza k prepajaniu generacii, umoznujuci realizaciu vzajomného
dialogu, prostrednictvom ktorého sU im sprostredkované pre dané spolocenstvo
dolezité kulturne hodnoty a informacie. Analyzovana slavnost tak poskytuje priestor na
reprodukciu socialneho ainstitucionalneho poriadku, noriem, socialneho spravania,
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ktoré sU prostrednictvom nej odovzdavané dalsim a dalSim ro¢nikom mladych ludi
vskumanej lokalite. Neraz suU prave starSie generacie pre Skolakov rozhodujucimi
faktormi, ktoré ich iniciuju a podnecuju na Ucast a zapojenie sa do majalesu/junialesu,
ako to deklarovali aj odpovede deviataciek z dotaznikového prieskumu. Je nutné
skonstatovat, Ze kazdoro¢ne sa niekolki/é majalesufjunialesu nezuclastriujy,
neabsolvuju tanecnu pripravu, nenacvicuju program a ani sa neobliekaju do tradi¢ného
odevu, nezicastriuju sa litanii a pod. Neraz vSak pridu svojich spoluziakov pozriet na
samotnu tanecnu zabavu, ale i program pred kultdrnym domom.

~Starka ma motivovala tak, Ze mi pripravovala kroj bez toho, aby sa ma opytala, i
chcem ist. Ale bolo to pre mna trochu uz aj povinnost, lebo na junialese boli v krojoch
ako deviatacky aj moja sestra a sesternice."

.Motivovala ma mama, aby som sa obliekla. Trochu som bola vystrasen3, ¢i to
zvladnem, lebo folklor mi nie je blizky."

Majales/junidles a aktivity odchadzajucich Skolakov v ramci neho nie su jedinymi
Lrozluckovymi* v tejto obci. Separacia zo Skolského prostredia sa zavrsuje v posledny
Skolsky den. Deviataci adeviatacky su vycleneni spomedzi ostatnych Ziakov
avykonavaju Ukony potvrdzujice ich definitivny odchod vramci tejto institucie,
ukoncujuce status ziaka miestnej zakladnej skoly. Slavnostné zavrsenie Skolského roka
sa odohrava na Skolskom dvore, pricom v prihovoroch sa jednotlivi recnici (vedenie
skoly, obce, miestnych organizacii...) osobitne obracaju na konciace rocniky a opatovne
rozvijaju tému ich vylicenia z tohto prostredia. Potom sa vsetci rozidu do svojich tried,
dostavaju vysvedcenie. Nasleduje séria Ukonov, ktoré sa odohravaju v roznych
priestoroch:

e rozluckové prejavy realizované medzi triednym uditelom/ucitelkou a Ziakmi
vtriede (momenty dakovania, rozlickové blahozelania na adresu Ziakov,
vymena darov), sprevadzané placom, bozkami a objatiami;

e rozluckové prejavy realizované v priestoroch mimo triedy — spev (piesen na
melddiu Valcika na rozlucku), prechod Ziakov ritualizovanym sp6sobom cez
Skolu (idU v paroch za sebou, dolu vyzdobenymi schodmi, za zvuku Skolského
zvonenia);

e rozluckové prejavy realizované v zborovni (prednesenie dakovného prihovoru na
adresu ucitelov, obdarovanie kvetmi, prednes basni, spev piesni, podavanie
ruk, objatia, Zelania);

e rozluckové prejavy pred skolou — pri odchode cestou zo zborovne pri vchode do
Skoly stlacaju zvonec, kazdy si posledny raz ,zazvoni* pocas spevu na
Skolskom zvonceku; nasleduje spolocné fotenie, spievanie piesni pred skolou,
resp. cestou von zo gkoly.”’

* Zaznamenala som rdzne piesne — napriklad aj tie, ktoré sa spievaju na majalese/junialese
(Skolitka v udoli, srdce ma zaboli), ale iautorské piesne, napr. piesefi ZRPS, znama Sirokej
verejnosti skor vdaka refrénu Pri poslednom litri vina... (interpretovana P. Hammelom, autor textu
B. Filan, autor hudby J. Lauko).
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Emotivne spravanie zucastnenych je vtomto momente pokladané za prirodzené
a ocakavané, prezentuje uvedomovanie si skutocnosti, ze ide o posledné spolocné
chvile stravené v tomto prostredi. ,UZ v go. rokoch si Ziaci zvofiili na zvonceku, simbolicki
sme si zazvoriili a odchddzali sme domov."*® Majales/juniales tak mozno vnimat ako
jednu cast celého komplexu separacnych Ukonov, ktoré definitivne zavrduju clenstvo
Ziakov a ziacok v danej skolskej komunite.

Zaver

Slavnost plnila a podnes pini dolezity spolocenskd funkciu, prepaja nielen Skolu
srodi¢mi a ziakmi, ale podporuje aj vzajomné kontakty medzi jednotlivymi rodinami,
zndmymi a priatelmi v ramci troch, relativne oddelenych casti obce. V skimanej obci
patri k vyznamnym slavnostnym prilezitostiam, pricom ide tu o dlhodobo tradovanu
kalendarnu obycajovu prilezitost, spajajucu sa vsak s obycajovymi prejavmi, ktoré sa
dotykali a nadalej dotykaju zmeny statusu hlavnych aktérov — deviatakov a deviataciek.
Absolvovanim majalesu zavrsuju dochadzku do miestnej zakladnej skoly, pricom, ako
bolo vysSie uvedené - ide ojednu zo sUCasti SirSieho komplexu obycajovych
separacnych  Ukonov, ktoré sa realizujb vskolskom prostredi. V pripade
prezentovaného javu mame moznost sledovat proces, pri ktorom dochadza v ramci
adolescentnej fazy zivota jedinca kurcitému spolocenskému postupu, socialnemu
uznaniu azmene statusu, o je manifestované viacerymi aktivitami vykonavanymi
pocas pripravy a samotnej realizacie majalesu/junialesu.

Vo vyvine majalesufjunialesu vtejto lokalite mozno sledovat viaceré zavaznejsie
zmeny v jeho celkovom charaktere, nasledne aj vo vnimani obyvatelmi a samotnymi
aktérmi. V pripade vytyceného problému — sledovanie jeho prechodového charakteru,
za najzavaznejsie mozno oznacit celkové zacielenie a prednostné zameranie slavnosti
na skolu kondiacich Ziakov a ziacky. Ti sU hlavnymi aktérmi, ,stredobodom" pozornosti,
realizdtormi viacerych aktivit, ktoré maju separacny charakter a ukoncuju dochadzku
do miestnej skoly. Do Uzadia ustUpil jej iniciaény charakter v zmysle ,uvedenia® do
spoloCenstva miestnej mladeze, ktory bol evidentny este pred par desatrociami, hoci
symbolicky pretrval vpodobe slavnostného tradicného dievockého/mladeneckého
odevu. Samotnymi aktérmi nie je viak tento fakt vnimany ako iniciacny, ale len ako
pouzitie slavnostného odevu pri vycleneni sa z miestnej Skolskej komunity a rozlucke
snou.

Ide o prilezitost, ktora sa obohacuje onové prvky (napr. obliekanie chlapcov do
tradi¢ného odevu, orientacia slavnosti na skolu kondiacich deviatakov a deviatadiek),
podporuje miestnu tradicnU kulturu uplatiiovanim obradového odevu, tradovanim
spevnych a tanecnych prejavov, ale i celkovo realizovanim samotnej slavnosti, ktora ma

*® Zena, nar. 198s.
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v tejto obci uz viac ako storocie stabilné ukotvenie v rdmci kalendarneho obycajového
cyklu. Hoci vmnohom nadvazuje na archaickejSie podoby, napriklad ¢o sa tyka
samotného priebehu, viaceré jej zlozky sa vyvijaju, menia, adaptuju na nové podmienky
v obci, spolocnosti.

Material poukazuje na fakt, ze aj v sUCasnosti nadalej funguju ritualy sprevadzajice
prechod do dalSej Zivotnej fazy, ktoré su spojené so Specifickymi aktivitami. Poukazuje
nielen na vyvin a zmenu niektorych jej zloZziek, ale aj obohacovanie a pribidanie dalsich
ritudlnych aktivit &i sprievodnych javov. Je dokladom skutocnosti, Zze vo vyvine tradi¢nej
obycajovej kultory smerom ksucasnosti nemusi vzdy ist len o redukciu,
zjednoduSovanie, upUstanie od tradi¢nych Ukonov, resp. ich zanik, ale aj ich rozvijanie,
vznik novych, pripadne revitalizaciu starsich.
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Procesje, dozynki, festiwale...
Cykliczne formy dziatalnosci
ludowych zespotow spiewaczych w Polsce
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of folk choirs in Poland
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Abstract: In 2015 Wroctaw foundation "Wazka" in cooperation with some Polish scientific
institutions organized a project: "Local folk groups — an ethnographic laboratory". The
project was financed by the Ministry of Culture and National Heritage. The organizers
studied 96 folk groups active in Rural Women's Circles in 4 voivodships. It was established
that their activities concentrate round periodical events, mainly official ones such as local
harvest festivals, historic anniversaries, annual reviews etc. Some of them accompany
church holidays: Easter, Christmas, Corpus Christi. Folk groups' activities are also
connected with local initiatives of various organizations and local celebrations. The
periodical character of these activities triggers specific preparations and determines the
repertoire as well as the division of duties among group members.
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W 2015 roku wroctawska Fundacji Wazka zrealizowata projekt pod nazwa Zespoty
ludowe - laboratorium etnograficzne wspoffinansowany ze $rodkdw Ministerstwa
Kultury i Dziedzictwa Narodowego Rzeczypospolitej Polskiej (MKiDN). Przedsiewziecie
miato na celu przeprowadzenie jakosciowych badan aktualnie istniejacych w Polsce
zespotow ludowych pod katem ich roli spotecznej i kulturotworczej. Badania - wywiady
kwestionariuszowe oraz obserwacje jawne kontrolowane — odbywaty sie na terenie
czterech wojewodztw: dolnoslaskiego, lubuskiego, kujawsko-pomorskiego i tédzkiego.
Ostatecznie badacze odwiedzili 96 zespotdw — po 24 w kazdym z wojewddztw.

Wszystkie cztery wojewoddztwa objete badaniami w ramach projektu sg regionami
administracyjnymi. Niemniej jednak wyraznie réznia si¢ one od siebie pod wzgledem
historyczno-kulturowym. Miedzy dolnoslaskim z lubuskim a tédzkim z kujawsko-
pomorskim przebiega swoista granica. Choc¢ etniczna struktura wszystkich objetych
badaniami regiondw byta na przestrzeni dziejow skomplikowana i niejednolita, tereny
dzisiejszych wojewddztw todzkiego i kujawsko-pomorskiego od stuleci (z XIX-wieczng
przerwg) lezaty w granicach Rzeczypospolitej. Od niemal 200 lat etnografowie
wyodrebniali na tych terenach regiony lub grupy etnograficzne okreslajac je jako
polskie i wskazujgc — za pomoca rozmaitych kryteriow - ich specyficzne cechy (Weglarz
1997). Przystepujac do badan mozna byto zaktada¢, ze uda sie nawigzac kontakt z
cztonkami zespotdw, ktorzy majg swiadomosé dtugiego trwania na tych terenach ludzi
(w znaczeniu genealogicznym) i tresci folkloru przekazywanych w muzyce, mowie,
strojach i ze bedzie to stanowito dodatkowy budulec znaczen dla uprawianej
dziatalnosci. Prowadzone w ramach projektu badania miaty takze wykazac czy i w jakim
stopniu siatka podziatdw na regiony i subregiony etnograficzne funkcjonuje nadal w
Swiadomosci cztonkéw zespotdw, ktorych aktywnosé¢ zwigzana jest wszak z
dziedzictwem kultury ludowej na tych terenach.

Efektem koncowym realizacji projektu Fundacji stat sie raport w formie publikac;ji
internetowej, zawierajagcy 8 studiow przypadku oraz problemowe analizy danych
empirycznych wraz z dokumentacjg fotograficzng. Raport ten zawiera takze czes¢
metodologiczng oraz zestawienia statystyczne odnoszace sie do przeprowadzonych
badan (Derejczyk — Janiszewska — Kasprzyk — Kurpiel — Lewinska — Majewska 2015).

Skoncentrowano sie (takie byto zatozenie) wytacznie na amatorskich zespotach
Spiewaczych funkcjonujacych w przestrzeniach wiejskich. Uzycie w tytule artykutu
ryzykownego i teoretycznie niepewnego terminu ,ludowe”, stanowi swoisty hotd
intersubiektywistycznej, wewnatrzsrodowiskowej perspektywie, bowiem zdecydowana
wiekszos¢ zespotow okresla sama siebie mianem zespotu ludowego, rzadziej pojawiajg
sie deklaracje ,jestesmy zespotem folklorystycznym”. W praktyce badano zespoty
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powigzane najczesciej z Kotami Gospodyn Wiejskich (KGW) — organizacjami kobiecymi
dziatajgcymi gtéwnie w przestrzeniach wiejskich, reprezentujacymi ruch siegajacy
swoimi tradycjami 2 pot. XIX wieku. Nierzadka praktyka jest wrecz przejmowanie przez
zespot roli Kota. W takim wypadku, oprécz dziatalnosci muzycznej, cztonkinie zespotu
uczestnicza w festiwalach kulinarnych, organizuja zabawy dla lokalnej spotecznosci lub
tez sprawuja opieke nad swietlica wiejska.

Projekt fundacji z Wroctawia korespondowat z przedsiewzieciem pod nazwa Kota
Gospodyri Wiejskich. Nie tylko od kuchni, zrealizowanym rok wczesniej (2014) przez
warszawska Pracownie Badan i Innowacji Spotecznych ,Stocznia”, réwniez
finansowanym przez MKiDN (Mencwel — Milczewska — Wisniewski 2014). Uzyskane w
obu przypadkach materiaty terenowe oraz prezentowane na ich podstawie wyniki,
mozna wykorzystac jako uzupetniajagce sie cenne gtosy na temat aktywnosci Srodowisk
wiejskich drugiej dekady XXI wieku. Potraktowane wspdlnie, mozna uznac za pierwsza
tak obszerna probe wieloaspektowej analizy KGW i zwigzanych z nimi zespotow
ludowych w Polsce, cho¢ — przyznaje — badaniami nie objeto wszystkich regiondw w
kraju.

W kwestionariuszu, stanowigcym podstawowe narzedzie wykorzystane w trakcie
realizacji projektu wroctawskiego na ktérym sie skoncentrujemy, znalazty sie miedzy
innymi pytania dotyczace tozsamosci lokalnej i regionalnej oraz funkcji spotecznych
petnionych przez zespoty. Starano sie dociec na ile aktywnos¢ zespotéw ludowych
stanowi dla uczestnikow tego ruchu swiadomg manifestacje postawy wobec regionu
lub tzw. matej ojczyzny (Kasprzyk — Kurpiel 2015: 263). Mozna tez 6w problem
sformutowac inaczej, stawiajac pytanie — jakie znaczenia niesie ze sobg aktywnosc¢
cztonkow zespotow w kontekscie tozsamosci regionalnej? Uzyskane w trakcie badan
wypowiedzi stawiajg zespoty ludowe w roli przekazicieli ale i kreatoréw regionalnych
symboli.

Kolejne strony artykutu nie zostana wypetnione etnograficznymi opisami wydarzen.
Ostatecznie udziat zespotow folklorystycznych w imprezach typu dozynki, przeglady,
festiwale czy procesje jest zjawiskiem powszechnie znanym nie tylko etnografom.
Oczywiscie dokonam pewnego przegladu tych wydarzen, ale przede wszystkim
chciatbym potozyc¢ nacisk na owa regularnosc i przyjrzec sie jej jako wartosci samej w
sobie. Jakie wnioski mozna wyprowadzi¢ z obserwacji cyklicznych form dziatalnosci
zespotow? Jakie tresci kryja sie za zaangazowaniem w rozmaite wydarzenia o
charakterze corocznym lub nawet cotygodniowym, bo i o takich bedzie mowa?

Zacznijmy od tego, ze wydarzenia o charakterze cyklicznym sg czesto bezposrednia
przyczyng zatozenia zespotu. Obecnie najczesciej wymieniang okolicznoscig jest
potrzeba uswietnienia jakiegos lokalnego wydarzenia. Zazwyczaj sg to dozynki gminne
lub parafialne. Grupa kobiet zrzeszonych w KGW przygotowuje wystep. Bardzo czesto
taka prezentacja ma mie¢ charakter jednorazowego wydarzenia, ale dobry odbior
publicznosci, wtadz samorzadowych badz koscielnych zacheca grupe do dalszych
dziatan prowadzacych ostatecznie do powotania statego zespotu. Niektdre zespoty
pierwszy raz wystgpity w ramach Dnia Kobiet lub na bozonarodzeniowym ,optatku”.
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Nierzadko inspiracjg do powstania zespotu bywa jubileusz KGW: 30. 40. 50.-lecie, bo i
takie sie zdarzajg, albo np. obchody set-lecia wsi.

Funkcjonowanie zespotdw sprzyja powstawaniu nowych lokalnych swigt: pieczonego
ziemniaka, kapusty, grochu, cebuli itp. Cata Polska jest dzi$ ustana tego tupu
imprezami. Bywa, ze inicjatywa zorganizowania takiego eventu, ktory potem staje sie
wydarzeniem cyklicznym, wychodzi od zespotu, i odwrotnie — nowe wiejskie Swieto
generuje potrzebe zatozenia zespotu. W tych przypadkach jest on, obok Rady Soteckiej
lub Urzedu Gminy, cyklicznym i statym gospodarzem i wspodtorganizatorem takiego
wydarzenia.

Imprezami o znaczeniu prestizowym, posiadajgcymi donioste znaczenie dla
cztonkow zespotow sg oczywiscie przeglady i festiwale. Podobnie jak obchody
dozynkowe majg one swoj zasieg gminny, powiatowy, wojewodzki czy wreszcie
ogdlnopolski. Udziat (jeéli taki miat miejsce) w Festiwalu Spiewakéw i Kapel Ludowych
w Kazimierzu nad Wista jest wydarzeniem, do ktdrego cztonkowie grup spiewaczych
wracaja we wspomnieniach nawet po 20 — 30 latach, jako do momentu najwazniejszego
w historii zespotu, nawet jesli 6wczesni cztonkowie juz w nim nie wystepuja.

Najczesciej zespoty podejmuja sie organizacji Swiat kalendarzowych i koscielnych
powszechnie obchodzonych w Polsce: Dzien Matki (czasem potaczony z koncertem
piesni Maryjnych), Dzierr Dziecka (czasem potaczony z festynem z okazji rozpoczecia
wakacji), Dziert Babci i Dzien Dziadka (potaczone z odwiedzaniem senioréw w ich
domach), wspomniany ,optatek” (czesto taczony z ,wieczorem koled”), ,jajeczko” lub
.baba wielkanocna”, wianki czy Noc Swietojafiska, zabawy taneczne, czesto
biletowane a rowniez powigzane z kalendarzem - Andrzejki, Mikotajki, Sylwester,
Ostatki lub Kusoki (organizowane na koniec karnawatu). W ostatnich latach zaczeto
organizowac rowniez swieta bardziej ,wspotczesne”, jak obchodzony od kilkunastu lat
Dzien Papieski czy wreszcie Walentynki.

W wielu wydarzeniach cztonkowie zespotow ludowych biorg udziat, cho¢ sami nie sg
ich organizatorami. To uroczystosci koscielne, jak procesja na Boze Ciato (do ktorej
jeszcze powrdcimy), Spiewanie podczas mszy w okresie Bozego Narodzenia, targi
zywnosci, tzw. ,stoty wielkanocne”, ,stoty bozonarodzeniowe”, imprezy organizowane
przez miejscowe instytucje kultury i wtadze samorzadowe, pikniki, biesiady, spotkania,
jubileusze Ochotniczych Strazy Pozarnych i innych instytucji, koncerty charytatywne
czy wreszcie cykliczne wizyty w szkotach. Niejako w porzadku zstepujagcym w
kontekscie kalibru organizacyjnego wspomnijmy o obchodzonych kameralnie
imieninach lub gdzieniegdzie urodzinach cztonkdw zespotow, czy wreszcie corocznych
wycieczkach, ktore w wielu przypadkach organizowane s3 dla zespotow przez wtadze
samorzadowe jako forma docenienia ich dziatalnosci (na wycieczki tego rodzaju
zespoty zabierajg czesto stroje, a kapele instrumenty, aby zachowa¢ gotowosé do
wystepu i reprezentowania gminy takze w miejscu do ktérego jada). Zawazmy w
koncu, ze i same proby organizowane zawsze w ten sam dzien tygodnia, o ustalonej
stafej godzinie, stanowia ostateczne dopetnienie tego cyklicznego zycia zespotow
Spiewaczych i Spiewaczo-obrzedowych polskiej wsi.
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Wymienilismy zatem ,jednym tchem” liczne, a zapewne nie jedyne imprezy, ktore
dosyc gesto wypetniaja kalendarz zespotow ludowych. Juz sama ich réznorodnosc jest
czyms znaczacym, wskazuje bowiem na gotowos¢ petnienia rozmaitych rdl, gdyz z
udziatem w konkretnym wydarzeniu wigze sie dobdr repertuaru, czasem nawet stroju a
wiec dwodch — obok samej nazwy — elementéw konstytuujacych zespdt i niosgcych
okreslong tres¢.

Sprobujmy nieco uporzadkowad wydarzenia, a przede wszystkim konteksty w
ramach ktorych uaktywniajg sie zespoty, siegajac po pojecia kapitatu symbolicznego
oraz folkloryzmu.

Juz pod koniec ubiegtego wieku w polskiej literaturze etnologicznej starano sie
sformutowa¢ nowe zatozenia warsztatu naukowego, dzieki ktérym bedzie nadal
mozliwe badanie regiondw, mimo ogromnych zmian kulturowych jakie przyniosto XX
stulecie. Zaproponowano wowczas koncepcje ,przestrzeni kulturowej i jej oznaczen
symbolicznych” (Damrosz 1988: 15). Mozna odczyta¢ ten nie nowy lecz wcigz
atrakcyjny postulat w ten oto sposob, ze symbole sg czyms co majg nam dzisiaj
umozliwi¢ wglad w kulture regionalng. Mozna powiedzie¢, ze zachowania i przedmioty
w ich symbolicznej roli zawsze dawaty i daja nam taka mozliwos¢, ale dzisiaj wtasciwie
kultura regionalna zostata niejako zredukowana do sfery symbolu, a precyzyjniej rzecz
ujmujac, symbole zastepujg zawsze niedoskonaty z badawczego punktu widzenia — a
obecnie juz jawnie nieadekwatny i niemozliwy do zastosowania — zestaw kryteriow za
pomoca ktorych etnografowie wyodrebniali czy opisywali regiony. Caty arsenat
dawnych wytworéw kulturowych — chocby w tradycyjnym ujeciu: materialnych,
duchowych czy spotecznych — funkcjonuje w postaci symboli, ktdre etnolog powinien
tropic i badac. Reasumujac, mozna powiedzie¢, iz regionalne przestrzenie kulturowe sg
obecnie dostepne i definiowalne jedynie w formie i za posrednictwem deklaracji
tozsamosciowo-identyfikacyjnych o charakterze symbolicznym. To obecnie jedna z
nielicznych, godnych rozwazenia propozycji badania regionéw kulturowych na gruncie
antropologii, zwfaszcza, ze symbol pojawia sie jako kluczowy element kultury, jej znak
rozpoznawczy, w definicjach powstajacych na gruncie tej dyscypliny (Geertz 2015: 111).
A zatem symbol to podstawowe narzedzie enkulturacji, ale i wyznacznik odrebnosci
oraz nosnik znaczen. ,Symbole i znaczenia sg tym, co podzielaja aktorzy spoteczni,
tym, co powstaje i dzieje sie pomiedzy aktorami a nie w nich. W tym sensie sa one
publiczne a nie prywatne” (Kaniowska 1994: 75). Zespoty ludowe z caty pewnoscig
magazynuj3 ale i tworza lokalne symbole w postaci repertuaru, stroju, czasem takze
gwary, tym samym przechowuja i generujg wspolne wartosci.

Waznym terminem, bez ktérego trudno kontynuowac nasze rozwazania, jest
folkloryzm. Mozna go zdefiniowac jako kierowana wersje sceniczng tradycyjnej kultury
ludowej, obcigzong licznymi ,,grzechami” m.in. zerwaniem z naturalnym kontekstem,
redukcjg wariantowosci, izolacja publicznosci od wykonawcdw, jednostronng i
dekoratywna teatralizacjg (Smolinska 1999: 284). Folkloryzm kwitt w najlepsze w
okresie Polski Ludowej, zaprzegniety do machiny oficjalnej ideologii panstwowej. W
latach go. XX wieku na wsi polskiej obserwowano kryzys tego typu dziatalnosci, jednak
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dosy¢ szybko nastgpito jej odrodzenie juz w nowych kontekstach politycznych i
okolicznosciach formalnych. Teresa Smoliriska zwraca uwage na proces o kardynalnym
dla naszych rozwazan znaczeniu - upowszechniania folkloryzmu jako kultury
regionalnej. Pyta mianowicie czy, skoro zmienit sie ustrdj, odeszta w zapomnienie
pierwotna ideologizacja kultury ludowej, zmienit sie zaréwno twdrca jak i odbiorca,
moze zatem powodzenie i rozw6j rozmaitych spotecznych inicjatyw folklorystycznych
jest rzeczywista potrzebg psychospoteczna pewnej czesci spoteczenstwa? To pytanie
retoryczne. Obecnie zwraca sie szczegdlng uwage, ze zespoty Spiewacze, obrzedowe i
inne petnig we wtasnych srodowiskach liczne funkcje — poznawcze, wychowawcze,
ludyczne, sentymentalno-nostalgiczne, propagandowe, promocyjne (dla struktur
samorzadowych roznych szczebli). Wspodtczesny odbiorca traktuje folkloryzm w
wydaniu tych grup jako folklor, tym bardziej zatem zespoty przez swdj repertuar, stroj,
zachowania i rozmaite akcesoria sceniczne, ksztattuja spoteczne wyobrazenie o
kulturze danego regionu (Smolinska 1999: 285 — 287).

Warto wreszcie wspomniec i o potrzebie przedefiniowania terminu ,kultura ludowa”,
zwtaszcza na poziomie teorii i interpretacji. Obecnie pojecie ,kultury ludowej”
zastepuje sie formutg otwarta ,kultury lokalnej”, w ramach ktdrej srodowiska wiejskie
»---Zyskuja mozliwos¢ samodzielnego ksztattowania swojego zycia kulturalnego w
dowolny sposob, na miare swoich potrzeb i ambicji” (Bukraba-Rylska 2010: g). Kultura
lokalna spotecznosci wiejskiej jest w swietle tych koncepcji swoista catoscig kulturows,
zawierajgca elementy wtasne, powstate na bazie wydarzen i przezy¢ majgcych miejsce
tylko w danej spotecznosci lokalnej, oraz elementy zapozyczone, ktére — bez zmian lub
zmodyfikowane — zostaty uznane za wtasne (Dyczewski 1994: 94 — 95).

Wracajac do zagadnienia roli zespotéw folklorystycznych jako depozytariuszy
regionalnych tresci symbolicznych zwré¢my uwage, ze cztonkowie zespotdw czuja sie
reprezentantami regionu szczegolnie w ramach wydarzen o charakterze
ponadlokalnym — ogodlnopolskich, miedzywojewddzkich czy wojewddzkich. Z
zagadnieniem tym koresponduje nurt tak zwanego nowego regionalizmu. Jego istota
opiera sie na zabiegach konstruowania tozsamosci spotecznej w ,przestrzeniach
zadanych” jakimi sg — w polskich realiach — wojewddztwa utworzone w 1999 roku. W
praktyce ksztattowania nowego regionalizmu podstawowa role petnia elity regionalne
— politycy, liderzy struktur samorzadowych, wyzsi urzednicy panstwowi (Chodubski
2007: 20). Ten rodzaj regionalizmu objawia si¢ w okolicznosciach, gdy zespot
angazowany jest do reprezentowania wojewodztwa podczas rozmaitych imprez lub
gdy bierze udziat w wydarzeniu, ktéremu patronuje bezposrednio Urzad
Marszatkowski. Wizyty w stolicy wojewodztwa-regionu nobilitujg. Okazja do wyjazdow
sg wydarzenia dozynkowe (wojewddzkie) i odwiedziny (np. z wiennicem) w Urzedzie
Marszatkowskim, ale takze rozmaite gale czy targi. Relacje cztonkdw zespotéw z tych
wydarzen zawierajg zazwyczaj stwierdzenie: ,reprezentowalismy wojewddztwo”.

Istotnym stymulatorem regionalnej identyfikacji cztonkéw zespotéw s3 realia
konkursowe. Jurorzy oczekuja czytelnych i klarownych form regionalnych w postaci
repertuaru, gwary i stroju, zas cztonkowie zespotdw, po kilku pierwszych wystepach na

53



Damian Kasprzyk etnol#-gické ROZPRAVY  2/2017

danym przegladzie lub festiwalu znajg juroréow i staraja sie dostosowad do ich
oczekiwan (Kasprzyk — Kurpiel 2015: 268 — 269). Z caty pewnoscig wywiera to okreslony
skutek tozsamosciowy na cztonkach zespotéw i uswiadamia im ,powage sytuacji”
zwigzang z przekazem tradycji w jej kanonicznej formie. Zespoty czesto siegaja po rady
konsultantéw, doradcéw, ekspertdow, ktdrzy interesujg sie zawodowo dziatalnoscia
zespotow.

EF

Zespoty ludowe jako asysta wiericéw dozynkowych. Zrédto: Archiwum Fundacji Wazka:
www.fundacjawazka.org.

Z muzedw czerpie sie wzory strojow i szereg innych informacji merytorycznych.
Kluczows jednak role odgrywaja instruktorzy kierowani przez Gminne Osrodki Kultury.
To oni ksztattujg wzorce regionalnej tworczosci artystycznej w ramach aktywnosci
zespotow Spiewaczych. Maja tez doskonate rozeznanie mechanizméw zaprzegania
folkloru do dziatan edukacyjnych, promocyjnych i krypto-politycznych. Oni w sposdb
dostowny ,definiujg" region, cho¢ zaznaczmy, ze nie kazdy zespdt w kraju posiada
instruktora, ale i takie staraja sie z reguty zmierzy¢ z etnograficznym kanonem.

Ci sami aktywni cztonkowie zespotéw, ktorzy wyrazajg dume z mozliwosci
reprezentowania regionu na ogdélnopolskich i miedzywojewddzkich imprezach, potrafia
wyczu¢ i sprostac oczekiwaniom konkursowych juroréow, poddajg sie tez woli i
sugestiom instruktorow, prowadza niejako rownolegle innego rodzaju aktywnos¢. To
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przerdzne cykliczne, wydarzenia realizowane w obrebie gminy lub wiasnej wsi. Dbatos¢
o dziedzictwo kulturowe réwniez w tym przypadku odgrywa wazng rolg, ale
pozbawione jest tu konkursowego napiecia i patosu imprezy wojewddzkiej. Przekaz
nawiazujacy do dziedzictwa kultury ludowej nabiera tu innego kontekstu, staje sie
elementem konstruowania codziennosci i dozowany jest w zaleznosci od checi i
potrzeb najblizszego otoczenia i samego zespotu. Wydarzenia organizowane s3 dla
siebie, dla wsi, dla parafii, dla gminy — oddolnie, wtasnymi sitami i srodkami, ,zeby ludzi
z domow wyciagnac”, ,zeby cos sie dziato”, ,zeby nie zwariowac”. Zespoty ludowe sg
niezwykle zréznicowane pod wieloma wzgledami, ale na polu aktywnosci spotecznej
dziatajg bardzo podobnie, skupione gtéwnie wokodt spraw wewngtrzzespotowych i
ogodlnowiejskich. Chetnie wchodza przy tym we wspdtprace (z Urzedem Gminy,
Ochotniczg Strazg Pozarng, parafia, szkoty) organizujg lub pomagaja innym przy
organizacji najrozniejszych przedsiewzie¢ wymienionych w pierwszej czesci mojego
wystapienia. Moga zrobi¢ to co najlepiej potrafig — zaspiewad i ugotowad. Zespot
ludowy jawi sie tu jako animator, partner, organizator zycia spotecznego wsi.

Zespoty angazuja sie w cykliczne przedsiewziecia czasami nie majace wcale zwigzku
ze sceny. Sg obecne pod pomnikami (jako delegacja z wiencem) podczas obchoddw
rocznic historycznym zwigzanych np. z wybuchem i lokalnymi epizodami Il wojny
Swiatowej, angazuja sie w akcje harytatywno-pomocowe — jeden z zespotéw co roku
jezdzi z wypiekami do domu starcdw gdzie wspdlnie z seniorami Spiewane s3 piesni.
Liderka zespotu prowadzi ,Ksiege plackow” - specjalny zeszyt, aby byto sprawiedliwie i
zadna z cztonkin nie piekta ciast czesciej niz inne. To zorientowanie na spotecznosc¢
lokalng jest od dawna obserwowanym przez etnologéw i socjologow elementem
konstytuujacym system normatywny mieszkancow wsi, podobnie jak religijnos¢
objawiajaca sie w przypadku zespotdw cyklicznym udziatem w dozynkach parafialnych,
diecezjalnych a takze jasnogdrskich, o czym przekonalismy sie probujac prowadzi¢
badania w koncu sierpnia. Wielu zespotow po prostu nie byto, gdyz braty udziat w
pielgrzymce. Wspomnijmy w tym miejscu o procesjach w Boze Ciato a takze o oprawie
muzycznej rozmaitych swigt koscielnych, ktéra zapewniaja zespoty dziatajagce w
obrebie danej parafii.

Cztonkowie zespotow — choc¢ s3 od tej reguty wyjatki — pochodzg z jednej,
ewentualnie kilku sgsiadujacych ze sobg wsi. Dotyczy to zardwno miejsca urodzenia jak
i zamieszkania. Przywigzanie do wtasnej miejscowosci stymuluje takze fakt
funkcjonowania we wsiach sasiednich analogicznych zespotow $piewaczych lub
obrzedowych. Dlatego tak wazne jest aby odrdzniac sie strojem i repertuarem od
innych zespotéw. W osadniczo, ,wymieszanych” regionach ziem zachodnich to wtasnie
przywigzanie do wtasnej wsi jest najmocniejszym, a czesto jedynym, wyznacznikiem
tozsamosci lokalnej. O przywigzaniu do najblizszej okolicy swiadcza takze piosenki,
tzw. wizytowki, ktore zazwyczaj poswiecone sg wsi, z ktorej pochodzi zespot: Jestem
Wojszycanka, Piosenka o Chodczu, Dworzanki jestesmy, z Mokrska pochodzimy itp.
Nawet kwiatek wpiety w bluzke staje sie na scenie symbolem konkretnej wsi i co
istotne, rozpoznawany jest przez mieszkarncow catej gminy, ktérzy znajduja sie pod
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sceng. Niezwykle waznym obszarem, stanowigcym naturalny obszar odniesienia dla
wiekszosci dziatan wszystkich w zasadzie zespotow, niezaleznie od wojewodztwa, jest
takze gmina. Kluczowe znaczenie majg tu dwie wazne instytucje jakimi s3 Gminne
Osrodki Kultury i wojt (wraz z Rada Gminy) bedacy gtéwnym dysponentem srodkdow
pienieznych a takze wsparcia logistycznego i zaplecza lokalowego dla zespotow.
Dozynki gminne s3 jednym z najwazniejszych cyklicznych wydarzen, w ktoérych
uczestniczy zespoty. Podczas imprez lokalnych zespoty reprezentuja wtasne wsie,
jednak daje o sobie zna¢ takze identyfikacja gminna np. w trakcie imprez o charakterze
powiatowym. Na cze$¢ gminy powstaje szereg piosenek.

Zespoty ludowe podczas gali w Drzewicy. Zrédto: Archiwum Fundacji Wazka:
www.fundacjawazka.org.

W okolicznosciach lokalnych objawia sie w petnej krasie elastycznos¢ zespotow. Ich
cztonkowie s3 dumni z pielegnowania lokalnego folkloru, posiadania w repertuarze
piesni i melodii przekazanych przez poprzednie pokolenia, ale w odwodzie sg dziesiatki
a nieraz i setki piesni patriotycznych, zotnierskich, strazackich, harcerskich,
»cyganskich”, ,kresowych”, okolicznosciowych (na rozmaite okazje) czy wreszcie
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biesiadnych. Zauwazmy jednak, ze one tez przeciez sa ,ludowe” w swietle wielu
wspotczesnych definicji.

Na mniej formalnych festiwalach mozna ,poszale¢” w zakresie stroju i stylizacji.
Niektore zespoty majg nawet uszyty strdj cyganski lub miejski stylizowany na
Jlwowski”. Na niepunktowanych festiwalach cztonkinie zespotéw wybierajg wygode i
urode — stroje uszyte z cienszych lub sztucznych materiatéw, brak czepka (nielubianego
przez wiekszosc¢ pan) rekompensowana jest modna fryzura, makijazem i ozdobami.

Dostrzezenie tego ,podwojnego zycia” zespotéw pozwala uniknac¢ stereotypowych
ocen. Przyktadowo — ocena wystepu zespotu na lokalnym festynie, gdzie programowo
prezentuje sie repertuar biesiadny, ,weselszy”, moze prowadzi¢ do prostego wniosku,
ze wylacznie takie s3 kompetencje i upodobania danej grupy. Podobnie w przypadku
wystepow konkursowych — zespdt prezentujacy sie na przegladzie w bardzo
poprawnym, czesto konsultowanym ze specjalistg repertuarze moze preferowac na co
dzien odmienne wzory wykonawcze i estetyczne.

Wiele zespotow posiada kilka kompletow strojow scenicznych i bardzo szeroki
tematycznie i stylistycznie repertuar. Nie ma powodu aby na tej podstawie oskarzac
kogokolwiek o dziatanie tylko na pokaz, pod publiczke czy dla zysku materialnego.
Aktywni cztonkowie zespotdw maja oczywiscie okreslone preferencje, lepsze lub gorsze
doswiadczenia, ale wystepy na kazdej scenie jak i udziat w innych przedsiewzieciach z
reguty przynosi im rados¢, dume, satysfakcje a w kazdym razie jest doznaniem
pozytywnym, naturalnym i spontanicznym w ten sposob wytamujacym sie z okowow
sztywno traktowanego folkloryzmu. Renata Graczyk z zespotu ,Kruszowianki” z Kruszy
Duchownej w wojewoddztwie kujawsko-pomorskim twierdzi: ,Wchodzac z podtogi na
podium do spiewania to i tak ja przeistaczam sie w inng osobe, ta Renata zostaje gdzies
tam, a pojawia sie inna Renata” (Derejczyk 2015: 257).

Codziennosc¢ zespotow a wiasciwie cotygodniowos¢ wyznaczana terminami spotkan,
pozbawiona jest patosu, ale w tych okolicznosciach cztonkowie czuja sie najlepiej,
zwierzajac sie nieraz, ze spotkania te zamiast na szlifowaniu repertuaru, uptywaja na
plotkowaniu przy kawie. Zaznaczmy na marginesie, ze owe terminy spotkan zespotow
to ,Swiety czas” dla wiejskich kobiet, ktére ,chocby sie walito i palito” wychodza
wowczas z domu pozostawiajac mezczyzn i dzieci samych na gospodarstwie.

Etnolog nie powinien wstydzic sie zadawa¢ pytan na pozor prostych i podstawowych.
A zatem po co to wszystko? Komu to potrzebne? Jakie znaczenie dla cztonkdw
zespotdw ma aktywne w nich uczestnictwo? Jakie wartosci niesie ze soba aktywnos¢
zespotow dla spotecznosci lokalnych, w ktdrych one funkcjonuja? Przede wszystkim
jako gtdwna motywacje aktywnosci w zespotach wymienia sie czystg przyjemnos¢ z
mozliwosci wspolnego $piewania, muzykowania. ,To trzeba lubi¢” — tak mniej wiecej
brzmiato zdanie, ktére pojawiato sie w wiekszosci wywiaddw, przy czym pamietac
nalezy o tym, ze zespoty ludowe czesto jako jedyne daja na wsi mozliwos¢ realizacji
pasji artystycznych. A zatem objawia sie w petni funkcja ekspresywna w ramach tego
rodzaju grup i ich dziatalnosci.
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"Wolowianki" podczas proby. Zrodto: Archiwum Fundacji Wazka: www.fundacjawazka.org.

Wyrazna jest tez funkcja integracyjna w dwojakim rozumieniu tego terminu —
integracji miedzypokoleniowej i miedzyludzkiej a takze integracji z wartosciami
wyzszego rzedu, w tym wypadku z wartosciami, ktorych nosnikiem sa tradycje ludowe.
Te ostatnie Moga mie¢ niebagatelne znaczenie dla budowania kapitatu spotecznego,
ktory oznacza zaufanie, otwartos¢ i zdolnos¢ do wspoétpracy. Okazuje sie, ze kwestie
tradycji i dziedzictwa mozna z powodzeniem wykorzysta¢ w procesie budowania
owego kapitatu. Dostrzegaja to spofecznicy, animatorzy oraz regionalni politycy z
wojtami na czele, rozumiejacy, iz bez wzajemnego zaufania trudno liczy¢ na oddolne
wsparcie dziatan wtadz i dobrg komunikacje spoteczenstwa z samorzgdami. Mozna
powiedzie¢, ze utozsamianie sie mieszkancow ze swoim regionem, w znacznym
stopniu warunkuje sprawng organizacje zycia spotecznego na danym terenie (Potoczek
2001: 41 — 45). Moze zabrzmi to jak manifest agrarysty, ale najwyzszy czas stwierdzic,
ze miasto moze sie wiele nauczy¢ od wsi w kwestii budowania kapitatu spotecznego.
Pod wzgledem uspotecznienia wsi (per capita), wspdtpracy miedzyinstytucjonalne;j i
bardziej bezposredniego kontaktu z wtadza wies znacznie wyprzedza miasto.

Kultura to kult wartosci. Ich utrata i pomijanie ,prowadzito i nadal prowadzi do
negatywnych emogji i ich skutkow. W przypadku wsi byta to ucieczka do miast, zas w
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przypadku miast, w ktorych krajobraz przestawat budzi¢ pozytywne emocje, byta to
ucieczka na przedmiescia. W efekcie pozostawat krajobraz zdegradowanej wsi i
niespetnionego miasta z negatywnymi implikacjami dla psychospotecznego
doswiadczenia mieszkancow” (Wieruszewska 2011: 180). Obecnie twierdzi sie, ze do
tego aby mozna byto mowic¢ o spotecznosci lokalnej nie wystarczy sama stycznosc
sgsiedzka ludzi. Wéwczas mamy co najwyzej do czynienia z ekosystemem spotecznym.
~Aby ekosystem spoteczny mdgt przeksztatci¢ sie w spotecznosé lokalng, musi on
zostac rozpoznany przez jego mieszkancow jako szczegdlna wartos¢” (Kowalik 2006:
28). Tym co moze przeksztatci¢ ekosystem spoteczny w spotecznos¢ lokalng jest
uznanie kultury regionalnej za wartos¢ i traktowanie jej jako podstawy identyfikacji ze
wspdlnota. Z tej koncepcji wynika dosy¢ czytelnie, ze elementy kultury uznawane za
regionalne (takze te ludowe) petnig role symbolu wspdlnoty. W zwigzku z tym zespoty
maja do wypetnienia wazng i odpowiedzialng role w dziele przeksztatcania
ekosystemow spotecznych w spotecznosci lokalne.

Naszkicowatem tu mocno uogolniony obraz aktywnosci zespotéw ludowych. Nie
zwrocitem uwagi na oczywiste réznice regionalne (prowadzono badania na obszarach o
obliczu etnograficznym formowanym od stuleci w ramach swoistego kontinuum oraz
takich, na ktorych procesy historyczne po Il wojnie Swiatowej uksztattowaty zupetnie
nowa jakos¢ w sferze spoteczno-kulturowej). Nakreslitem tez obraz nieco idylliczny.
Oczywiscie wiele zespotow ludowych podejmujacych dziatania spoteczne zmaga sie
czesto z niechecig spotecznosci lokalnej, brakiem mtodych odbiorcow i uczestnikow
dziatan, nieprzychylnoscig wtadz samorzadowych, problemami natury finansowej czy
prawnej. Niemniej jednak mozna uznac, ze najbardziej zaangazowani w zycie
spofecznosci cztonkowie zespotéw ludowych stworzyli nowy model demokraciji
wiejskiej, gdzie zespdt stat sie waznym animatorem zycia kulturalnego i spotecznego.
Dziatalno$¢ muzyczna, kulturalna i spoteczna, w tym czesto dbatosc o zachowanie lub
odszukanie dziedzictwa kulturowego generuje nowe pojecie wiejskosci oraz bycia
obywatelem wsi. To takze wazny element postepu rozumianego w nowy sposob.
Dawniej sadzono, ze ludowe tradycje sg zawalidrogg proceséw modernizacji wsi. Dzis
wydaje sie, ze uwzglednienie tradycji na réznych poziomach dziatan nalezy postrzegac
jako warunek zréwnowazonego rozwoju.

Dziatalnos¢ KGW i zespotdw przy nich afiliowanych to wyraz woli budowania i
adoptowania tradycji, pokora w ocenie doswiadczenia przodkéw, che¢ przekazywania
go w spadku kolejnym generacjom (Kaleta 2003: g). Proces ten taczy sie jednak z
dziataniami nonkonformistycznymi i kreatywnymi w nurcie (nie zawsze uswiadamianej)
glokalizacji. Myli sie ktos, kto sadzi, ze KGW i zwigzane z nimi zespoty Spiewacze
»zatrzymuja wiejski zegar” tkwigc mentalnie w zastygtej formule kultury ludowe;j.
Przeciwnie, obserwujac ten aktywny ruch ,od kuchni” i przygladajac mu sie w jego
naturalnym gminno-wiejsko-parafialnym otoczeniu, mozna zauwazy¢, ze kanalizuje on
w sobie zjawiska hybrydyzacji, selektywnej adaptacji a nawet dualizmu kulturowego.
~Miedzy dozynkowym wiericem a zumba”.
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Abstract: Today the traditional beliefs, customs and rites relating to the harvest time are
very limited as their contemporary functions and dimension have changed. The authoress
is interested in the transformation process of a harvest festival that is typical of the old
rural communities. The harvest festival still crowns the labours of farming and is a form of
solemn thanksgiving for harvested crops but today's celebration is not accompanied with
any magical practices that would bring a good harvest next year. Ritual songs are
becoming obsolete and the harvesting women, if any, no longer need any orations
addressed to a landlord. The customs of baking bread and making crown-shaped wreaths
have survived. The contemporary farmers associate the entire celebration with the church
ceremony. Harvest festivals are ogranized at the local, regional and country level (the
presidential Spata Harvest Festival) as well as at the religious one (diocesan harvest
festivals). It is a carefully prepared show, a national holiday that attracts not only the
inhabitants of the village and the people professionally involved in agriculture, but also
residents of the city. Nowadays, this unique show has a number of functions: religious,
entertaining, intergrative and political, and these functions are mostly highlighted in the
contemporary media.

Keywords: harvest festival, rite, bread, wreath, crown-shaped wreath, feast, spectacle

Klucové slova: dozynki, obrzed, chleb, wieniec, korona zniwna, swieto, widowisko
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Uwagi wprowadzajgce

Autorka, prowadzac badania nad wierzeniami, zwyczajami i obrzedami roku
kalendarzowego w Polsce, wyrodznita zespdt zjawisk, ktérymi charakteryzuja sie
zaréwno dawne formy zwiagzane z zakorczeniem zbioru plondw, jak i wspotczesne
dozynki.* Dopetniajac wiasne badania empiryczne kwerendami archiwalnymi i
bibliotecznymi, zainteresowata sie procesem przemian tego typowego dla spotecznosci
wiejskich swieta plonéw, zmiang funkgji, zanikiem pierwotnych praktyk magicznych,
ktorych celem byto zapewnienie urodzaju w przysztym roku, na rzecz modlitw o dobre
plony oraz religijnych piesni okolicznosciowych, tzw. dziekczynnych (np. ,Boze, z
Twoich rak zyjemy”, ,O Boze, dary Ci niesiemy”) wykonywanych wspotczesnie w
kosciele podczas dozynkowej mszy Sw.

Dozynki jako uroczyste zakoriczenie zniw nalezg do zwyczajow agrarnych o
odlegtych tradycjach. Ich pierwotnym celem byto zapewnienie pomysinosci i ciagtosci
wegetacji rolnej. Byty i s3 podsumowaniem catorocznej pracy rolnika, gdy po okresie
intensywnych prac polowych nastepuje czas radosci i zabawy. Dawniej brali w nich
udziat wszyscy mieszkancy wsi, wiec wazna role odgrywato poszerzenie wiezi
spoteczno-towarzyskich. Jak ocenia Jan Stanistaw Bystron (1994, t. 2: 63 — 64), jest to
obrzed odwieczny, wyrosty na gruncie pierwotnego, magicznego myslenia: cztowiek
wierzy, ze akcja obrzedowa moze wywierac wptyw na przyrode, a wiec stara sie zapewnic
ciggtos¢ wegetacji rolnej przez obrzedowe przechowywanie ostatnich ktosow, ktore
symbolizujqg catos¢ plonéw. Wedtug Juliana Krzyzanowskiego (1965: 87) wiek i
pochodzenie tego obrzedu jest jedng wielkq zagadkq. Pierwotnie dozynki byty w Polsce
Swietem wsi panszczyznianej, a pozniej rowniez stuzby dworskiej, ktéra pomagata panu
w zniwach.

Zakonczenie zniw Swietowano na obszarze catej Polski, to trzeba tu zwréci¢ uwage,
ze — mimo podobienstwa — miato ono jednak wiele regionalnych i lokalnych odmian. W
ich przebiegu mozna wyrdzni¢ trzy tradycyjne etapy obrzedowe: najpierw scinano
ostatnie ktosy. Nastepnie wito z nich wieniec zniwny, zwany plonem, zdobigc go
kwiatami, owocami, orzechami, wstazkami i wowczas w pochodzie do dworu udawata
sie z nim przodownica (postatnica, sternica), czyli najlepsza zniwiarka, w towarzystwie
dziewczat, Spiewajacych piesn dozynkowag z charakterystycznym refrenem ,Plon
niesiemy, plon, w gospodarza dom”, aby przekaza¢ go panu wraz z Zzyczeniami
(rowniez dla cztonkéw rodziny, ksiedza, rzadcy lub ekonoma). Ostatnim etapem byt
zbiorowy poczestunek przygotowany dla gosci, czyli uczta, oraz zabawa taneczna do
poznej nocy (zob. np. Ogrodowska 2000: 44 — 47).

1

Autorka od lat 70. XX w. prowadzi rozlegte badania terenowe (wywiady, obserwacja
uczestniczaca, pozyskiwanie materiatdw z zrédet zastanych i wywotanych, gromadzenie
dokumentacji fotograficznej oraz nagran filmowych), m.in. uczestniczac corocznie w woj.
opolskim w pracach komisji oceniajgcej korony zniwne, wspodtpracujac z organizacjami i
instytucjami rolniczymi (np. z Departamentem Rolnictwa i Rozwoju Wsi Urzedu Marszatkowskiego
w Opolu, Zwigzkiem Slaskich Rolnikéw / Verband Schlesischer Bauern).
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Badacze, piszac o dawnych dozynkach, eksponujg uroczyste i tradycyjne sciecie
ostatnich kfosow zazwyczaj splecionych w wieniec lub snopek, a nastepnie
przeniesionych wsrod Spiewdw i muzyki do chaty, czy tez dworu, gdzie je
przechowywano, aby wysia¢ z nich ziarno (Bystron 1994, t. 2: 63). Wegetacyjna funkcje
wienca lub snopa podkreslat zwyczaj oblewania go i zniwiarzy po przyjsciu do domu dla
zapewnienia zbozu odpowiednich opaddw (Klimaszewska 1981: 147). Anna Zadrozyriska
(1985: 139) uwaza, ze swigto plonéw powinno sie traktowac jako pokaz i dziekczynna
ofiare ze zbioréw oraz btaganie, zeby w przysztosci proces ten madgt sie powtorzyc.
Dozynki - jak stusznie twierdzi Jerzy Pospiech — w obecnym ksztatcie i takie, jakie znamy
z najstarszych materiatow drukowanych, sq juz mocno zmodernizowang formgq
zwyczajowgq, wyksztatcong w konkretnych warunkach ekonomiczno-spotecznych, ktérych
zalgzkow szukac nam trzeba w okresie ksztattowania sie i organizowania folwarku
pariszczyznianego w Polsce [...] (Pospiech 1987: 250).

1.Wokoét terminologii

Praktycznie we wszystkich stownikach jezyka polskiego, poczawszy od potowy XIX
wieku pojecia ,dorzynki”, ,dozynki”, ,,okrezne” okreslano jako uroczystos¢ rolniczg po
sprzecie zboza, badz jako zabawe zniwiarzy po ukonczeniu zniw. Pdzniej pojawita sie w
nich dodatkowa informacja, ze jest to tradycyjna uroczystos¢, obchodzona jesienig,
potaczona z wreczaniem gospodarzowi wierica ze zb6z symbolizujacych roczny plon.
Ta forma sSwietowania taczy sie ze $Spiewami, poczestunkiem oraz zabawa.
Zdecydowanie wiecej uwagi Swietu plonow poswiecili badacze kultury, poszerzajac
~skale” jego znaczen o takie terminy, jak: ,wyzynki”/,wyrzynek”, ,obrzynki”/*obzynek”,
~zarzynki”, ,wieniec”, ,wiencowe”, ,wienczyny”, ,wiencowiny”, ,ozniwiny”, ,ograbki”,
a takze charakterystyczne dla Gérnego Slaska: ,zniwne”, ,zniwdwka”, ,potrzesne”,
.okrezne” i ,zniwniok”.”

2.Rys historyczny

Jedni badacze stawiajg teze, ze ,dozynki sg pozostatoscig odwiecznych, ttumnie
obchodzonych, poganskich swigt ptodnosci i plondw, pofaczonych z wielkimi
biesiadami i ofiarami z ptodéw ziemi, sktadanymi béstwom urodzaju” (Ogrodowska
2000: 44). Inni, eksponujac termin ,wiencowe”, wywodza go od ,najwazniejszego
symbolu”, czyli wienca. Niektorzy specjalisci utrzymuja, ze uroczystos¢ dozynkowa jest
znacznie pozniejsza, zwigzana jest bowiem z dworem i gospodarka folwarczna, wiec
obchodzono ja nie wczesniej niz w XVI. wieku (Ogrodowska 2000: 45). Wedtug

* Zob. np.: Gloger (1985, t. 2: 30 — 33); Bystron (1994, t. 2: 436 — 440); Dworakowski (1964: 132 —
191); Krzyzanowski (1965: 86 — 88); Klimaszewska (1981: 147); Zadrozynska (1985: 136 — 145);
Pospiech (1987: 250 — 260); Ruszel (2004: 436 — 440).
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Zygmunta Glogera (1985: 30) dozynki naleza do charakterystycznych i najpiekniejszych i
obrzeddw rolniczych narodu polskiego i sq zabytkiem obyczajowym pierwotnego rolnictwa
Polan nad Wistq i Wartg, od ktorych obyczaj ten przejmowaty plemiona pruskie i litewskie.
W staropolskich dozynkach udziat brata cata gromada wiejska (z zonami, dziecmi i
starcami bez zadnego wyjgtku). Z dawnych opiséw wynika, ze gospodarz czestowat [...]
miesiwem i zjezdzali sie sqsiedzi na plgsy i igrzyska, jezeli juz nie trzydniowe, to dlatego
zawsze w sobote rozpoczynane, zeby z nastepujgcego po niej dnia Swigtecznego mozna
byto cos zachwycic, odprawiane zas wprawdzie juz nie w gajach swietych, ale pod lipami
dworu wiejskiego (Gloger 1985: 30).

Dozynki we wszystkich regionach najczesciej odbywaty sie w sobote, a niedziela jako
wolny dzien od pracy, umozliwiata swobodne swietowanie, zwykle miaty miejsce w
sierpniu, albo na poczatku wrzesnia. Warto tu podkresli¢, ze czesto taczono je z
obchodami swieta Matki Boskiej Zielnej (15 sierpnia). Mediewisci zwracajg uwage, ze
na swieto Wniebowziecia Najswietszej Marii Panny mogta natozy¢ sie obrzedowos¢
ludowa z przedchrzescijanskimi tresciami religijnymi. Owa obrzedowos¢ — pisza — nie
reprezentowata wytqcznie proweniencji rodzimej, stowiariskiej, lecz mogty sie w niej
krzyzowac wptywy grecko-rzymskie, celtyckie lub bliskowschodnie (Wojciechowska 2000:
107). W Swietle materiatéw zrédtowych w dawnych obrzedach zniwnych mozna
wyrozni¢ dwie odrebne uroczystosci. Byty to ,dozynki” i ,okrezne”. Pierwsze z nich
odbywaty sie po zakoriczeniu prac zniwnych, a drugie dopiero w kilka badz kilkadziesiat
dni podzniej po skoriczonym sprzecie wszystkich zbdz: ozimych i jarych, a woéwczas
robotnicy dworscy w oznaczonym dniu, najczesciej w sobote, urzqdzali dozynkowy pochdd
(Dworakowski 1964: 187). W uroczystosciach dozynkowych uczestniczyli przede
wszystkim zniwiarze, stuzba ekonomiczna oraz gospodarz z rodzing. W drugich, tzw.
okreznym, dofaczali sie jeszcze goscie z sasiedztwa, ktdrzy przewaznie biesiadowali
przy oddzielnych stoftach. Byli rowniez czestowani lepszymi positkami oraz tanczyli
osobno.

Na poczatku XX wieku oprocz dozynek dworskich w wielu miejscowosciach
odbywaty sie dozynki chtopskie, gospodarskie. Byty skromniejsze, ale ich schemat byt
podobny. W okresie miedzywojennym dozynki stawaty sie uroczystoscig stanu
chtopskiego. W niektdrych miejscowosciach urzadzano dozynki wiejskie, sktadkowe.
Zardwno dozynki dworskie, jak i chtopskie, przetrwaty do drugiej wojny swiatowej. W
Polsce pierwsze tego rodzaju obchody dozynkowe zorganizowano w 1921 r. w powiecie
sandomierskim (Matopolska). W tym czasie rozpoczeto réwniez praktycznie we
wszystkich regionach organizacje dozynek parafialnych, gminnych i powiatowych pod
patronatem Kosciota, licznych organizacji wiejskich, gospodarczych, samorzadowych i
kot Polskiego Stronnictwa Ludowego, dla ktérych obchody dozynkowe byty pewnego
rodzaju manifestacjg ruchu ludowego. W odbywajgcych sie w tym czasie dozynkach
starano sie zachowacd jak najwiecej elementow tradycyjnych, a zwtaszcza wieniec,
pochody z wiencem, przyspiewki i oracje. Gospodarzami takich uroczystosci zostawali
najczesciej proboszczowie, nauczyciele, sottysi, dziatacze wiejscy, a dozynek gminnych
i powiatowych — wojtowie i starostowie (Ogrodowska 2000: 46 — 47). 28 sierpnia 1927 r.
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zostaly zorganizowane pierwsze dozynki ogdlnopolskie, zwane centralnymi. Owczesny
prezydent Rzeczpospolitej Polskiej — Ignacy Moscicki przyczynit sie do urzadzenia
dozynek w Spale (kddzkie, centralna Polska), w swojej letniej rezydencji. Az do 1938 r.
byt on gospodarzem spalskich dozynek. Na obchodach pierwszych dozynek
prezydenckich ubrat sie w krakowska sukmane przyniesiong mu w darze przez
gospodarzy.

Po drugiej wojnie Swiatowej starano sie w Polsce kontynuowac tzw. dozynki
centralne. Po 1980 r. doszto w Polsce do kolejnego przetomu w organizowaniu
uroczystego zakonczenia zniw. Swieto $wieckie zostato potaczone z koscielnym, a
rolnicy i ksieza nadali mu liczne akcenty religijne. Od tego czasu stato sie ono wyrazem
kultu maryjnego, zwtaszcza propagowanego na wsi. Powrdcono do dozynek
parafialnych i do obyczaju pielgrzymek chtopskich po zakonczonych zniwach do
sanktuariow Matki Boskiej, zwtaszcza na Jasng Gore w Czestochowie. Dodad tu mozna,
ze na Slasku Opolskim takim miejscem organizacji dozynek diecezjalnych stato sie
sanktuarium na Gorze sw. Anny.

W 1989 r. prezydent Wojciech Jaruzelski przyjat wieniec dozynkowy i bochen chleba
w swojej rezydencji w Belwederze (Warszawa). Mozna ocenia¢, ze w latach nastepnych
na uroczystosciach centralnych coraz czesciej dawata o sobie znac polityka, po prostu
prowadzono na dozynkach kampanie wyborcza.

A . ‘ / /
Delegacja z woj. t6dzkiego (Dozynki Prezydenckie, Spata, 2015.), archiv T. Smolinskie
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W 2000 r. Roman Jagielinski, poset na Sejm RP, zwrdcit sie do prezydenta Aleksandra
Kwasniewskiego z prosbg o powrét do dozynek w Spale. Od tego czasu co roku w
drugy niedziele wrzesnia odbywajg sie Ogodlnopolskie Dozynki Prezydenckie w tej
miejscowosci. | tak w 75. rocznice pierwszych spalskich dozynek, a doktadnie 8 wrzesnia
2002 r. para prezydencka uswietnita swojg obecnoscig celebrowanie uroczystosci (zob.
tuczkowski 2002: 42).

Warto tez zauwazy¢, ze w ostatnich latach zaczeto organizowad konkurencyjne
$wieta plonéw. Pojawity sie Dozynki Unijne (w Tuchowie) i europejskie (w Raciborzu), a
takze ekumeniczne (w Brennej — swieto katolikow, ewangelikéw i prawostawnych).
Byly roéwniez Dozynki Reymontowskie (w Wierzchostawicach), ekologiczne (w
Przysieku), integracyjne (w Domu Pomocy Spotecznej w tyszkowicach), przedszkolaka
(w Nowym Saczu, w Niepublicznym Przedszkolu ,Promyczek”), Dozynki Dziatkowe (w
Tczewie), owocowe (w Faliszewicach), pszczelarskie (w Tuchlinie), Slaskie (w
Niemczech) oraz piwne (w Krasnymstwie, tzw. Chmielaki).

3.0d obrzedu do widowiska

Procz zabawy uroczystosciom dozynkowym towarzyszyty dawniej obrzedy
magiczne, majace zapewni¢ urodzaj plondéw w nastepnym roku, a takze obrzedy o
charakterze religijnym, jak np. swiecenie wiencow. Etnolodzy stusznie zauwazajg, ze
obrzedy zniwne zwykfo sie interpretowac jako uroczystosci o przewadze rytuatow
koricowych, a juz szczegdlnie dozynkom przypisywano znaczenie rytu finalnego. [...]
Wydaje sig, ze na rytuat zniwiarski mozna spojrze¢ nieco inaczej. Swigto plonéw nie
utozsamiane wytqgcznie z dozynkami, lecz z pewnq catoscig, ktorq tworzy zespét obrzedow
Zniwiarskich, to czas szczegdlny, bo ,przejsciowy” — czas rytualnego koriczenia, ale i
inicjowania dziatalnosci produkcyjnej cztowieka, czas wyczerpywania sie, ale i pobudzenia
sit witalnych przyrody (Godula 1996: 128). Jak wiadomo, analize obrzedowego
scenariusza dozynkowego, obfitujgcego w czynnosci magiczne i symboliczne, ktdrego
finat stanowig dozynki, konczace sie uczty i zabawa, przeprowadzita Réza Godula.
Wyroznita kolejno takie istotne elementy, jak: zawigzanie akcji, tzw. ,zazynek”,
wigzanie ,obcych”, wyzwoliny na kosiarza, tzw. frycowanie, ostatnie ktosy, tzw.
przepiorke, zwana tez w zaleznosci od regionu: kokoszka, pepem, pepkiem (zob.
Godula 1993; 1996).

Przypomnijmy tu tylko, ze uroczystosci dozynkowe na wsi polskiej zaczynaty sie
dawniej od pozostawionej na polu albo scietej, ostatniej garsci zboza, czyli od
przepiorki, zwanej tez pepkiem. Nazwa pepek kojarzy sie z wyobrazeniem, iz — scinajac
ostatnie ktosy — zrywa sie ostatnie wiezy faczace zboze z matka ziemia. Ostatnie ktosy,
zwigzane w bukiet, nazywano réwniez ,koza”, ,wigzanka”, ,rownianka”, ,plonkopka”,
»garstka”. Dawniej powszechnie wierzono, ze w ostatnich, pozostawionych na polu
ktosach ukryte sq niezwykte, tajemne sity, decydujgce o ciggtosci wegetadgji roslin i obfitych
plonach, takze w nastepnym roku. Ostatnie ktosy scinat z namaszczeniem sam gospodarz
albo najlepszy kosnik - pisze Barbara Ogrodowska (2000: 45). Przy ,wigzaniu
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przepiorki” spiewano do dzi$ popularng w Polsce piesn pt. ,Uciekta mi przepidreczka w
proso”. Dzis ,wigzanki” zboza niosg niektorzy uczestnicy korowodu dozynkowego,
maja one ksztatt estetycznych bukietdw, z cata pewnoscig nie s3 to ostatnie ktosy zzete
na polu. Wyeksponowatabym tu jeszcze bardzo wazng dawniej ostatnia fure zwozonej
pszenicy, czyli tzw. ,pszenng babe”. Jak zarejestrowali badacze na Slasku Opolskim,
ostatni snop przybiera i tu postac ludzkq. Nazywajq go ,staruchq”, ,babg” lub ,kogutem”.
Przystrojony w spddnice, fartuch i rézne gatgany jedzie uroczyscie do stodoty. Wedtug
zapisow Jana M. Fritza (1865: 202): ,musi [on] by¢ olbrzymiego rozmiaru i z pewng
uroczystoscig, na wozie gatgzkami i grabiami uvbranym, dostaje sie do spichlerza. Dla
Pomorzan swietowanie korica prac zniwnych skupiato sie na zwiezieniu do stodoty
ostatniej fury zboza okreslanej ,babq”. W tym czasie furman objezdzat dwor dookota i
szybko wjezdzat do stodoty. Pozostali zniwiarze czekali na niego, by polac go wodg
najobficiej, jak ktéry tylko zdotat. Hatasowali przy tym i wrzeszczeli. Zeby byto gtosniej, do
kot ,babowej” fury przywigzywano kawatek drewna, a ten klekotat podczas kawalerskiej
Jjazdy furmana.”

Dozynki jako obrzed, posiadajacy konkretng forme i tres¢, w swojej strukturze
ewoluowaty i przeksztatcity sie po Il. wojnie swiatowej w widowisko i ceremonie. Staja
sie inscenizacja a w ich odbiorze konieczny jest udziat publicznosci. Wspdtczesnie wraz
z rozwojem kultury agrarnej, mechanizacji rolnictwa i urbanizacji wsi zmienita sie forma
ich Swietowania. Z racji organizowania w Polsce dozynek o charakterze lokalnym
(gminne, powiatowe), regionalnym, ogélnopolskim (dozynki prezydenckie), a takze
religijnym (dozynki diecezjalne) staty sie one uroczystoscig nie tylko o charakterze
spotecznym i towarzyskim, ale starannie przygotowanym widowiskiem. Festynowi
takiemu we wszystkich regionach w Polsce towarzyszg wystawy rolnicze, wystepy nie
tylko amatorskich zespotdéw ludowych, ale i profesjonalnych. Dozynki sg dzis Swietem
nie tylko grupy zawodowej, jaka stanowig rolnicy, ale staty sie uroczystoscia juz nie
tylko o charakterze lokalnym i regionalnym, ale Swietem narodowym, w ktorym
uczestniczg nie tylko mieszkancy wsi i ludzie zawodowo zwigzani z rolnictwem, ale i
mieszkancy miasta.

4.Wience, korony, prace plastyczne oraz chleb

Dawniej w dozynkach naczelng role petnity nastepujace rekwizyty: wieniec, snop,
bukiet i chleb — symbole nowych plonéw, ktére zapowiadajg zbiory przysztoroczne.
Wieniec jako nosnik idei odradzania wykonywany byt z ostatnich ktosow, a wykruszone
Z niego ziarno wysiewano, w ten sposob stawato sie ono poczatkiem przysztego
urodzaju. Rekwizyty dozynkowe polewano tez woda, bo jej zaptadniajagca moc
gwarantuje pomnozenie zycia. Wieniec, bukiet i snop zdobiono zielenig, czyli znakiem
trwajgcego zycia. W wiencu umieszczano wyobrazenie dziecka, jako znak narodzin,
figurke bociana, czyli zwiastuna zycia, koguta, jako symbol ptodnosci badz
przywigzywano don zywe koguty, ktore oznaczaty podwdjng ptodnosc. Atrybuty te
niesli mtodzi ludzie, co symbolizowac miato zwielokrotnienie rozrodczosci i ptodnosci.
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Korona ktosowa, Polska Nowa Wies (Foto: T. Smolinska, 2005)

Symbolika wszystkich elementow byta wiec tu bardzo wyrazna i w ten metaforyczny
sposob prorokowano odnowienie potencjatu twdrczego przyrody. Przekazywano, tak
jak i dzis, dary okazate (wieksze rozmiary, wielokrotnos¢) i dorodne (zdrowe owoce,
dojrzate ktosy). A wszystko po to, aby przywotad urodzaj. Przy wreczaniu kazdego z
rekwizytow wypowiadano stosowne formuty i S$piewano odpowiednie piesni
obrzedowe.

W niektorych regionach Polski zamiast wierica z ostatnich ktoséw wykonywano
bukiet albo snop (Matopolska, centralne i wschodnie regiony). Do bukietu
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dozynkowego wybierano najdorodniejsze zboze, wigzanke ozdabiano kwiatami oraz
wstazkami i wreczano wiascicielowi folwarku. Snop nazywano m. in. ,pepkiem”,
.dziadem”, ,babg”, ,kogutem”, dodatkowo przystrajano go jeszcze kwiatami,
wstgzkami oraz zielening. Czasami formowano z niego ksztatt postaci ludzkiej: kobiety
lub mezczyzny, rzadko dziecka (Godula 1996: 136). Gotowy snop przekazywano
gospodarzowi lub dziedzicowi na obszarze jego dworu lub zagrody.

Jednak najbardziej popularnym rekwizytem dozynkowym we wszystkich regionach
bytijest wieniec, zwany wiericem zniwnym lub dozynkowym, jak pisat w XIX. wieku Jan
M. Fritz, na dozynkach wieniec ktosiany gtéwnq gra role (Fritz 1865: 202). Symbolizowat
on prace zniwiarska, ptody ziemi i zebrane plony. W swietle materiatow zrodtowych
wience dozynkowe posiadaty rézne formy i ozdoby. Mogty by¢ dwojakiego ksztattu:
jedne w formie wianka i te wigzato sie na kole z drutu, a drugie — korony. Te ostatnie
wymagaty bardziej skomplikowanej konstrukcji. Najczesciej miaty one ksztatt korony
wegierskiej, ktora spleciona byta z czterech zwigzanych w godrze patakdow lub
stomianych warkoczy. Badacze wspominajg, ze wieniec przybrany byt wstazkami i
czesto ksztattem przypominat potezng, piramidalna czape, aczkolwiek zadowalano sie
rowniez wiencami o ksztafcie kota. Dorota Simonides (207: 105) przypomina dawne
wierzenie, zarejestrowane w trakcie badan terenowych w Krapkowicach, ze czyj kwiat
szybciej zwiednie, ten pierwszy umrze. Wplatanie czerwonych jabtek symbolizowato plon
sadow, natomiast kiscie orzechow wkfadano jako plon lasow. Warto tu podkresli¢, ze w
niektorych regionach przywigzywano do wienca rézne wypieki: rogaliki, obwarzanki,
pierniki, figurki.

Drugim podstawowym rekwizytem — symbolem dozynek jest bochenek chleba,
upieczony ze $wiezej maki. Chleb uwazany za dar nieba ludzie od dawna darza wielkim
szacunkiem. Jedli zdarza sie, ze upada na ziemig, podnosi sie go, catujac, co oznacza
przeproszenie za nieposzanowanie pokarmu. Gospodyni, rozpoczynajaca nowy
bochenek, kresli na nim znak krzyza, zaznaczajac w ten sposdb jego szczegdlne
znaczenie. Jak wida¢, odnoszgce sie do chleba tradycje osadzone w mysli mitycznej
przetrwaty przede wszystkim w postaci znanej (nie tylko z kultury ludowej) sakralizacji
pieczywa, w nakazach otaczania go szczegdlnym szacunkiem, w licznych zwigzanych z
nim tabu oraz [...] w przeswiadczeniach vzasadniajgcych lecznicze, wrozebne i magiczne
vzycia pieczywa (Kowalski 2000: 84).

Dozynkowy chleb owiniety w ptétno chtopi wreczali dziedzicowi, nawigzujac w ten
sposob do tradycji sktadania w podarunku tkanin. Obdarowywanie pieczywem byto
srodkiem posredniczacym w kontaktach miedzysferycznych, stanowito akt ofiary i
podzieki. Wyrazata sie w nim wdziecznos¢ za dotychczasowe plony, a takze prosba o
urodzaj w przysztym roku. Przypuszcza sig, ze pieczywo traktowano jako rzeczywisty
owoc zboza. Dlatego tez na wiencu dozynkowym zawieszano pierniki, butki, rogaliki.
Wreczanie panu bochenka swiezego chleba byto aktem magicznym, wyrazano w ten
sposob podziekowanie za dotychczasowy plon i proszono o przyszty urodzaj.
Obdarowanie pieczywem potwierdzato role dziedzica jako posrednika miedzy ludzmi
zywymi a agrarnymi istotami demonicznymi. Jak stusznie zauwaza Piotr Kowalski
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(2000: 90), dawniej pieczywo obrzedowe wzbogacano przez dodanie pewnych sktadnikow
— bywat to np. miéd, dodatek kosztowny i nietatwo osiggalny. Czesto funkcje te spetniat
takze mak [...], roslina o halucynogennych i usypiajgcych wtasciwosciach, byt wszak
znakomitym mediatorem, srodkiem tagodzqcym przejscie miedzy porzgdkiem zywych i
bogow. Swoje uzasadnienie miato tez dodawanie cebuli, czosnku i wielu zidét, ktdrym
przypisywano magiczne wtasciwosci. W Rzeszowskiem przed dozynkami, jak podaje
Krzysztof Ruszel, grupa odswietnie ubranych dziewczat i chtopcoéw prosita gospodynie
o wrzucenie kilku garsci maki do ustawionej na wozie dziezy. PdzZniej, w trakcie
uroczystosci dozynkowych, zniwiarze ustawieni w szeregu odmawiali modlitwe , Chleba
naszego powszedniego daj nam dzisiaj”, a nastepnie krojono chleb upieczony z zebranej
maki i czestowano wszystkich zebranych. Przy okazji dzielono sie chlebem jak optatkiem,
sktadajqc sobie zyczenia (Ruszel 2004: 439). Chleb — jak wida¢ — nalezat i nadal nalezy do
jednego z gtdwnych rekwizytdw niezbednych do zapewnienia pomysinosci
uczestnikom swieta. Byt i jest odpowiednikiem powodzenia, braku gtodu i pomysinosci.
Podczas towarzyszacej dozynkom dziekczynnej mszy sw. wierni proszg, zeby go nigdy
nie zabrakto. Chleb dozynkowy starostowie dozynkowi wreczaja przedstawicielowi
wtadzy badz celebrujgcemu msze sw. kaptanowi.

5.Dziekczynna msza swieta

Wedtug oceny badaczy, na poczatku XX wieku w gdrnoslaskich dworach wtasciciel
[...] udawat sie rano z robotnikami do kosciota, a po powrocie podejmowat u siebie
Zniwiarzy poczestunkiem, natomiast centralna uroczystos¢ dozynkowa odbywata sie
dopiero pod wieczér (Pospiech 1987: 257). Badacze utrzymuja, ze w okresie
miedzywojennym rozpoczeto organizowaé¢ w Polsce dozynki parafialne, gminne i
powiatowe pod patronatem Kosciota (Ogrodowska 2000: 46). Wedtug Jerzego
Pospiecha (1987: 258) na Gérnym Slasku zwyczaj urzadzania przez Kosciét specjalnych
nabozenstw dziekczynnych za udane plony rozpowszechnit sie po drugiej wojnie
Swiatowej. W latach 5o. XX stulecia dozynki staty sie nie tylko w tym regionie
dwuetapowym swietem: Swieckim i religijnym. Uroczystosci swieckie rozpoczynaty sie
przed religijnymi, a dozynki koscielne obchodzono zwykle w pierwszg lub druga
niedziele pazdziernika. Mozna ocenia¢, ze kazda dozynkowa msza $w. w Polsce
rozpoczyna sie odSpiewaniem przez wiernych piesni ,na podziekowanie za zniwo"” pt.
.Boze, z Twoich rak zyjemy”.> Nastepnie najczesciej $wiecone sg owoce i jarzyny, ktére
rolnicy uktadaja przed ottarzem. Dzis w parafiach polskich procz korony wierni sktadaja
na oftarzu réwniez chleb, a podczas mszy sw. takze inne dary. Zwyczajowe ofiarowanie
rozmaitych rzeczy (warzyw, owocow, wedlin, miesa, stodyczy) jest szczegdlnie czytelne

® Piesn ta liczy 8 zwrotek, zob. 3 pierwsze zwrotki: Boze, z Twoich rak zyjemy / cho¢ naszymi
pracujemy; [ z Ciebie plennos¢ miewa rola, / my zbieramy z Twego pola.// Wszystko Cie, moj Boze
, chwali, / aleSmy i to poznali, | ze najmilszg Ci sie zdata / pracujacej reki chwata. /| Co rzadzisz
ziemia i niebem, [ opatrujesz dzieci chlebem, / Tys nam dat urodzaj ztoty, / my Ci dali trud i poty.
[...]. Droga do nieba 2014: 899.
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podczas dozynek diecezjalnych, gdy delegacje parafialne sktadaja przed oftarzem
hojne dary. Orszak dozynkowy ustawia sie wowczas w odpowiednim porzadku.
Podczas ofiarowania rolnicy sktadajg tzw. ofiare stotu, czyli to wszystko, co urodzita
ziemia.

Niektorzy badacze postrzegajg dozynki jako Swieto w zasadzie Swieckie, nalezace do
cyklu obrzedéw wybitnie agrarnych o wielowiekowych tradycjach, mimo wigczenia do
niego wielu elementdw religijnych. Np. Grazyna Kubica (2008: 164) obecnos¢ ksiezy na
wspotczesnych dozynkach na Slasku Cieszyriskim postrzega w kategoriach ,sprawy
politycznej”, przyznajac wszak, ze dawne dozynki miaty zawsze wyrazny aspekt
religijny — dziekowania Bogu za plony. Nie wymagato to jednak udziatu
duchowienstwa. W przedwojennych dozynkach ksigdz uczestniczyt jako osoba
prywatna, teraz jest inacze;.

6. Swieckie uroczystosci dozynkowe: korowody, konkursy koron zniwnych,
wystawy, kiermasze, koncerty, zabawa

Barwny korowdd byt i jest jednym z gtdwnych etapdw ,zniwnego”, to wtasnie tym
wydarzeniem rozpoczynat sie w XIX w. pochéd dozynkowy. Orszak taki poprzedzata
zwykle kapela, na czele pochodu przodownice niosty na gtowach wierice, w ktoére
zatykano figurki bocianow lub blizniat, badz wieniec niesli wybrani zency, a za nimi szli
odswietnie ubrani zniwiarze i zniwiarki, jedna z dziewczat niosta chleb. W swietle
ustalen badaczy bywato i tak, ze za przodownicami postepowaty dwie mezatki niosgce
nieduze bukiety z ktosow i polnych kwiatow.

, NY NR
NA SWIECIE ~LEPSZYCH
_PLONOW_NIE_ZNAJDZIECIE

Ustrojony woz dozynkowy, Gogolin, r. 2000 (foto: G. B. Krzyszton)
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Wszystkie dary sktadano wiascicielowi majatku (Zadrozynska 198s5: 141). Idac
$piewano liczne piesni. Warto tu zauwazy¢, ze praktycznie we wszystkich regionach
piesni dozynkowe wyrdzniaty sie swa specyficzng tematyka i powtarzajagcymi sie
motywami: byty to komplementujace lub ironizujgce oceny, adresowane do
konkretnego dziedzica (hrabiego), ekonomdw, gospodarzy, zawieraty czesto aluzje
satyryczne, krytyke i niezadowolenie ludzi z panujacej sytuacji spotecznej, a takze —juz
po drugiej wojnie Swiatowej — byty to rowniez improwizacje natury ogolniejszej,
odwotujace sie do realiow zycia spotecznego na wsi, polityki rolnej panstwa polskiego
etc. Bywato tez dawniej i tak, ze kosiarze stawali przed dworem i zaczynali ostrzy¢
kosy, dajac w ten sposob sygnat, ze czekajg na poczestunek. Obdarowana osoba
odwdzieczata sie goscinnoscia. R6za Godula (1996: 139) zwraca szczegolng uwage na
dar w obrzedzie dozynkowym, ktory jest obecny we wszystkich sekwencjach. W czasie
uroczystosci dozynkowych przekazuje sie dar okazaty i dorodny, zeby w przysztym roku
byt urodzaj. | tak aktowi wreczania wiericw towarzyszy dar stowny, czyli sktadanie
zyczeri: ,Zeby zboze plonowato”, obfitych zbioréw: ,Sto korcy z mendla”. ,Dary
przekazuje najlepsza zniwiarka lub Zzniwiarz wiascicielowi folwarku, gospodarstwa.
Odwzajemnienie nastepuje natychmiast w formie rownie bogatej i znaczqcej: zywnosci —
symbolu zycia, alkoholu — atrybutu sSwiata zywych, pieniedzy — znaku obfitosci,
powodzenia. Dary — symbole odnowy krqzq miedzy osobami wartosciowanymi dodatnio,
posiadajgcymi cechy istotne: pracowitos¢, bogactwo, ktére decydujg o pomysinej
przysztosci. Zwykle zabawa odbywata sie w stodole na klepisku (boisku). Uczestnicy
tanczyli, zeby cate zboze byto dobrze wymtdcone. Wszyscy wspodlnie bawili sie do
poznej nocy. Podczas zabawy dozynkowej urzadzano rozne gry i popisy zrecznosci.
Dlatego tez mozna ocenia¢, ze pierwotnie dozynki byly w gruncie rzeczy wiejska
zabawg o charakterze obrzedowym, natomiast wspotczesna uroczystos¢ zniwng —
wesotym widowiskiem.

Jak wiadomo, z uptywem lat praktyka przekazywania wienca (lub bukietu) ulegta
zasadniczej zmianie. Od kilkudziesieciu juz lat na dozynkach gminnych, powiatowych,
wojewoddzkich i prezydenckich korony (jak i inne prace plastyczne), uczestnicza w
konkursie na najtadniejszg korone. Celem takiego konkursu jest wedtug organizatorow
kultywowanie tradycji zwigzanych z obchodami Swieta plondw i upowszechnienie
wartosci kultury ludowej. Zgodnie z regulaminem komisja oceniajaca uwzglednia
nastepujace kryteria: udziat w korowodzie, zwiqgzki z tradycjq i kulturg regionu, technike
wykonania, wartos¢ plastyczng. W zwigzku z konkursem zgtoszone prace s na
dozynkach wyeksponowane w widocznym miejscu, aby wszyscy uczestnicy dozynek
mogli je podziwiac. Niestety, od kilku lat jury rejestruje wsrdd zgtoszonych do oceny
prac plagiaty. Lokalne spotecznosci odkupuja wczesniej nagrodzone korony i
prezentuja je w nastepnym roku jako wtasne. Zjawisko to wymaga oddzielnego
omdwienia.

Mozna ocenia¢, ze wspotczesnie korowdd, w ktorym biorg udziat przedstawiciele
roznych grup wiekowych (poczynajac od przedszkolakow) i zawodowych, zyjacych ,z
roli”, jest nadal waznym etapem w obchodach uroczystosci dozynkowych. Zawsze
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przestrzega sie odpowiedniej kolejnosci w pochodzie. Tradycyjnie na czele usytuowana
jest orkiestra, za nig jedzie para starostow, s3 to gospodarze, wyrozniajacy sie w swej
miejscowosci (badz gminie, powiecie czy wojewddztwie). Bywa, ze w dorozce tej siedzi
rowniez ksigdz proboszcz, przedstawiciel wiadzy (np. marszatek wojewddztwa,
starosta powiatu, burmistrz, wojt gminy). Za parg starostdw rozpoczyna sie barwna
kolumna ztozona jeszcze nie tak dawno z wozéw drabiniastych, a dzis li tylko z
traktorow z przyczepami, na ktdrych miejscowi rolnicy prezentujg w dowcipny sposob
scenki z zycia dawnych i wspotczesnych mieszkaricow wsi, a wiec rézne zajecia
gospodarskie, np.: mtdcenie cepami, darcie pierza, robienie masta, kiszenie kapusty.
Bywa i tak, ze scenki rodzajowe prezentowane na przyczepach pieknie przystrojonych
zielenig i kwiatami unaoczniajg zajecia rolnika w réznych porach roku. Wozy i
przyczepy przystrojone s3 gatazkami brzozy, kolorowymi wstazkami i bibutkami,
kwiatami, owocami, warzywami, a takze coraz czesciej specjalnymi plakatami, na
ktdrych zapisano zartobliwe, ironiczne rymowane sentencje, pointujgce wspotczesne
zycie spoteczno-gospodarcze, polityczne w regionie i kraju. Procz rdznych typow
traktorow w pochodzie prezentowane sg rozmaite maszyny zniwne, zarowno te
dawne, jak i wspotczesne, imponujace nowoczesnoscig. Organizatorzy staraja sie, zeby
ich prezentacja byta jak najpiekniejsza. Niektorzy uczestnicy korowodu obsypuja
widzéw stoma, cukierkami, polewaja ich wodg. Zazwyczaj korowdd zamykaja wozy
strazackie. Co roku na trasie przejazdu pojawia sie ttumnie zgromadzona publicznos¢,
ktéra oklaskuje ten niecodzienny korowdd. Taki pochdd dozynkowy jest bardzo
widowiskowym elementem dozynek. Barwny korowdd wozow z przebierancami
wszedt juz w Polsce na state do programu uroczystosci zniwnych, podobnie jak
przystrajanie miejscowosci, w ktorej odbywajg sie dozynki. Powitanie korowodu
dozynkowego w miejscu uroczystosci (amfiteatr, boisko, badz specjalnie wyznaczony
do tego celu plac) i przedstawienie wszystkich uczestnikow nalezy do jednego z
gtéwnych zadan konferansjera. Dawniej gosci witat sottys z miejscowosci zajmujacej sie
organizacjy  dozynek. Natomiast obecnie, kiedy juz wszyscy powoli
przychodza/wjezdzajg na teren ,zbiorki”, prowadzacy uroczystos¢ konferansjer
(przewaznie dziennikarz z regionalnego radia lub telewizji) po kolei przedstawia i wita
uczestnikow. Kazdy gosc przyjmowany jest gromkimi brawami. Wiele osob specjalnie
przychodzi, aby obejrze¢ barwny pochodd, potem zwykle wszyscy uczestnicza w
uroczystej mszy sw. Po niej podziwiajg korony zniwne, ustawione w poblizu polowego
oftarza, robia zdjecia, spotykaja sie ze znajomymi.

Grazyna Kubica w $lad za informatorami krytycznie ocenia wspodtczesne dozynki,
ktorymi praktycznie kieruja urzednicy. Uwaza, ze korowody dozynkowe nie rézniq sie za
bardzo od tych sprzed przetomu politycznego w Polsce w 1989 r. Korowod bowiem
»odbieraja” w zaleznosci od typu dozynek wtadze lokalne, powiatowe, wojewddzkie.
Wedtug niej poprzednio to rolnicy starali sie zaistnie¢ w przestrzeni publicznej, obecnie
zaistnie¢ chce lokalna wtadza. To jej zalezy na promocji miasta (a takze swoich partii i
samych siebie), a rolnicy nie muszq juz walczy¢ o uznanie polityczne, co najwyzej
ekonomiczne (Kubica 2008: 164).
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Jestem przekonana, ze obecnie swiecka cze$¢ dozynek jest bardziej rozbudowana i
petna atrakcji niz uroczysto$¢ w kosciele. Swiecki etap tej uroczystosci rozpoczyna sie
zwykle po uroczystej mszy Sw. Po odspiewaniu hymnu Polski majg miejsce
podziekowania i przemowienia przedstawicieli wladz wojewddztwa, powiatu, gminy,
etc. w zaleznosci od rodzaju dozynek; wojewddzkich, powiatowych, gminnych.
Nastepuje kolejna czes¢ uroczystosci, czyli wystepy regionalnych zespotéw
folklorystycznych i tych, preferujgcych wspétczesng muzyke mtodziezows. Koncerty
spotykaja sie ze spontanicznym przyjeciem publicznosci, ktéra licznie gromadzi sie
wokot sceny. Organizatorzy staraja sie, aby przygotowac bogata oferte rozrywkows i
kulinarna. Uroczystosci swieckie, zwane rowniez festynem, zwykle konczy zabawa
dozynkowa.

Tradycyjnie — od wielu juz lat — w czasie trwania $wieckich obchoddéw uczestnicy
moga podziwia¢ specjalnie przygotowane na te okazje wystawy rolnicze,
przygotowane gtéwnie przez osrodki doradztwa rolniczego, a takze przez firmy i
instytucje pracujace na rzecz rolnictwa, na ktdérych prezentuje sie nowoczesne
rolnictwo, czyli osiggniecia nauki i praktyki w dziedzinie rolnictwa, przetworstwa rolno-
spozywczego, hodowli zwierzat i uprawy najnowszych odmian zbdz, ziemniakow i
innych gatunkdw roslin uprawnych. Wfasne stoiska majg réwniez ogrodnicy,
sadownicy, szkotkarze, pszczelarze, takze osoby promujgce agroturystyke. Mozna
kupi¢ sadzonki drzewek i kwiatéw, wyroby rekodzielnicze i rozmaite zabawki oraz
gadzety, rodem z kraméw odpustowych.

"
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W6z dozynkowy, Gogolin, r.

2000 (foto: G. B. K
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Zakonczenie

Wspotczesnie bogaty zespdt tradycyjnych wierzen, zwyczajow i obrzedow
dozynkowych jest powaznie ograniczony, zmienit sie ich wymiar oraz funkcje. Dozynki
nadal s3 ukoronowaniem ciezkiej pracy na roli oraz forma podziekowania za zebrane
plony. Jednak wspdtczesnym uroczystosciom nie towarzyszg praktyki magiczne, ktére
w przeszfosci miaty zapewni¢ urodzaj podczas nastepnych zbioréw. Oceny niektorych
badaczy sg skrajne w tej mierze, gdy pisza tak: dzis z dawnych zwyczajéw zniwnych nic
juz prawie nie zostato (Dworakowski 1964: 133). Odeszty w przesztos¢ tradycyjne piesni
obrzedowe, stracity racje bytu dawne oracje przodownic, ktorych adresatem byt
dziedzic. Uczestnicy, tlumaczac sie z nieznajomosci piesni, przyznaja, ze po prostu nikt
ich nie nauczyt takiego repertuaru. Z tradycyjnych praktyk zachowat sie zwyczaj
wypiekania chlebow, wykonywania koron i wiencow zniwnych. Tworcy wspotczesnych
koron zdaja sie nieraz zapominac, ze tworzono je pierwotnie nie tylko z ktosow i ziaren
zboz, ale i kwiatdw, owocow i warzyw. Na poczatku XX wieku rozpowszechnit sie
zwyczaj urzadzania przez Koscidt specjalnych nabozenstw za udane zbiory. Ich
uczestnicy catg ceremonie nierozerwalnie tacza z uroczystoscig koscielng. Mozna
ocenia¢, ze dozynki w Polsce bez dziekczynnej mszy sw. nie mogtyby wspotczesnie
zaistnie¢. Ksieza, dziekujac rolnikom za ich trud, podkreslajg, ze ,plony, mimo iz
wyrosty na polu dzieki ich pracy, s3 darem od Boga”. Wierni, uczestniczacy w
dozynkach diecezjalnych oraz ogdlnopolskich w Czestochowie, uznaja, ze wtasnie te
koscielne dozynki sg ,najwazniejszymi ze wszystkich”, bowiem ,to w tym miejscu
najlepiej jest dziekowac¢ Bogu za plony”. Obecne dziekczynienie za plony zostato
wzbogacone o liczne imprezy artystyczne, wystepy grup wokalno-muzycznych oraz
konkursy, towarzyszg mu korowody przebierancow, a mieszkancy miejscowosci, w
ktorych odbywajg sie uroczystosci, specjalnie je dekoruja, przygotowuja osobliwe
scenki rodzajowe. | tak dozynki stajg sie okazja do promocji regionu, gminy czy
konkretnej wsi. Poszerzenie zakresu obchodéw swieta plonéw jest konsekwencja
wspotczesnej kultury popularnej. Jego celem jest m.in. zachecenie jak najwiekszej
liczby gosci do wspodlnego swietowania. Dozynki staty sie w Polsce oryginalnym
widowiskiem, petnigcym funkcje religijne, rozrywkowe, integracyjne, spoteczne i te
wtasnie funkcje eksponujg wspotczesne media.
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Betlehemska hra v priestore hrinovského lazu
Priehalina v sU¢asnosti

Bethlehem play in the area of the Priehalina
(village part of Hriflova city) in the present time
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Abstract: The study explains and completely documents current situation of Christmas
Bethlehem play in Priehalina — part of Hririova town at the beginning of 21. century. It
catches some details, also texts, songs from the procees of preparing it during an autumn
and from time before Christmas. This period is connected with choosing proper actors —
young single boys for roles of specific Bethlehem characters. Preparation of costumes,
masks and accoutrement which are part of this performance is also connected with this
time. An attention is paid to each performance in every house during Christmas time
especially on Christmas Eve, Christmas Day and St. Stephan Day. All these performances
have been watched and compared with gained information from ethnological analyse.
This analyse included visitin of Bethlehem’s actors, visiting of the church, giving gifts,
cooperation of the local community and the importance of these Christmas plays for the
people from the small village part of Hrifiovd town.

Keywords: betlehem's game, actor, audience, stage, masks, costumes, properties, gifts
(votive)

Klucové slova: betlehemska hra, herec, publikum, javisko, masky, kostymy, rekvizity,
dary
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Uvod

Vianoc¢né sviatky predstavuju obdobie od 24. decembra do Troch kralov (6. 1.), pocas
ktorych sa vykonava mnozstvo obycaji spojenych s prosperitou celého hospodarstva a
obydlia. Pocas tychto dni sa realizuje viacero obchdodzok [udového divadla,
prostrednictvom ktorych aktéri do domacnosti prinasaji davne biblické pribehy.
Ludové hry, Cerpajuce témy z Biblie a z nametov zo Zivota svdtych, plnia viaceré
funkcie, okrem iného aj esteticky aj nabozenski funkciu. Medzi viano¢né hry fudového
divadla zaradujeme obchddzky ako Chodenie s hadom, Betlehemskeé hry, Troch Kralov,
Hru o sv. Dorote ai. Stidia sa konkrétne venuje betlehemskym obchddzkovym hram
predvadzanych na zaciatku 21. storocia, ktoré sU vyznamnym prejavom tradi¢ného
[udového divadla, priCom dotvéraju originalnu atmosféru viano¢ného obdobia.
V repertoari ludového viano¢ného divadla su prave betlehemské obchodzkové hry
najrozsirenejSim druhom. Obsahuju tematiku narodenia JeziSa Krista, ktord je
obohatena o pastiersku a zbojnicku tradiciu.

Studia vychadza z diplomovej prace,” zameranej na betlehemskU hru v retrospektive
od 60. rokov 20. storolia az po sucasny stav. Hlavnym cielom je poukazat na
pretrvavanie betlehemskej obchodzky v podobe, vakej sa uvadza vsucasnosti a jej
etnologicka analyza, na zaklade ktorej som pozorovala v rokoch 2012 — 2017 celkovy
priebeh betlehemskej obchddzky pocas Vianoc v lazovej oblasti Priehalina v meste
Hrifova.” Neodmyslitelnou s¢astou Hrifiovej sU rozptylené lazy rozkladajice sa na
juznych svahoch Polany, ku ktorym patri aj vyskumna oblast Priehalina. Pozoruhodné
je, ze az dosucasného obdobia je charakteristicka sukromnym hospodarenim a
obycajami, ktoré sa realizujd mimo mesta Hriflova a bez participacie miestnych
institucii. Medzi vyznamné prilezitosti, v ramci ktorych sa vylucne v ,gescii* obyvatelov
Zijucich na laze realizuju rézne obycaje patria fasiangy, velkonocna oblievacka, stavanie
a valanie majov, palenie mile na Turice, dozinky — podakovanie za Urodu a v zimnom
obdobi obycaje spojené s diiom sv. Mikulasa a betlehemska obchédzka. Tieto obycaje
spojené s kalendarnym cyklom sa konaju na spolo¢nom priestore lazu, znamom pod
nazvom Hajenka. V suvislosti s charakteristikou lazu je potrebné zvyraznit fenomén

* KALICIAKOVA, M. (2017). Betlehemské hry z hladiska viacgenera&nej retrospektivy spolo¢enstva
na laze (Pripadova $tidia z mesta Hrifiova — Priehalina): [diplomova praca] Nitra: UKF. Skolitelka
doc. PhDr. Magdaléna Parikova, CSc., Katedra etnoldgie a folkloristiky, Filozoficka fakulta UKF
v Nitre.

* Mesto Hriflova patri v su¢asnosti do spravneho Uzemia okresu Detva a do regiénu Podpolania.
Ako samostatnad obec existuje od roku 1891 aStatit mesta jej bol priznany vroku 1989.
Z etnického hladiska tu dominuju Slovaci (v r. 2011 — 98,58 % z celkového poctu obyvatelov), ¢o sa
tyka konfesie rimskokatolicke vierovyznanie predstavuje 88,85 %. Katastralne Uzemie Hrinovej —
ako jedno z mala na Slovensku — nebolo zasiahnuté zdruzsteviiovanim v druhej polovici 20.
storocia. Vdaka tomu sa tu zachovali stale aktualne formy hospodarenia, ale i archaicky krajinny
rdz mesta a jeho okolia.
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sidelnej izolacie ako determinujiceho faktoru, ktory prispieva k uchovavaniu
kulturnych Specifik lazového spolocenstva.

Vznik, vyvoj a formovanie betlehemskych hier

Vo vianoc¢nych hrach zaznieva biblickd téma narodenia Krista i profanne prvky, ¢o do

velkej miery predklada otdzky o ich p6vode, vzniku a formovani. Vznik a vyvoj
viano¢nych hier sa viaze k stredovekému liturgickému divadlu (oficiu), ktoré pinilo
dolezité poslanie v christianizacnom procese eurdpskych narodov, ¢o potvrdzuje
viacero publikacii.®> Dané obdobie sa datuje obdobim na konci 10. storo¢ia (Slivka 1991:
5). Prostrednictvom liturgického oficia sa spololenstvam prijimajucim krestanstvo
priblizovali biblické deje a objasriovali ndbozenské dogmy. Cirkev sa v danom obdobi
zacala usilovat o Sirenie vianocnych hier aj prostrednictvom radov a klastorov (jezuitov,
benediktinov, frantiskanov a dalsich), ktorym podliehalo cirkevné Skolstvo (Langer
2003: 39). Ztoho dovodu sa v Skolach zacala pozornost upriamovat aj na liturgické
divadlo, ktoré sa teSilo velkej popularite. Prave preto sa zadalo rozrastat o nové
profanne motivy a svetské postavy, ktoré prerastli liturgicku predlohu.
Cely vyvoj nabozenského divadla, od liturgického cez pololiturgické, smerujuce
k svetskému a ludovému, v stredovekej Eurdpe prebiehal od 10. do 15. storodia. Pre
svoj vyslovene neliturgicky charakter vianocné hry opustili prostredie chramu na
prelome 15. a16. storocia, pricom ukondili svoj formotvorny proces v [udovej tradicii
(Demo 2014: 29).

Délezitym dCinitefom pre formovanie betlehemskych hier bolo podla M. Slivku
posobenie stredovekych jokulatorov — igricov (potulni herci, muzikanti, komedianti)
(Slivka 1988: 335), ktori povzniesli divadelny Uroven predstaveni, zohravali délezitd
Ulohu pri formovani svetskych postav a do hry priniesli komedialny prvok. M. Slivka
poukazuje na fakt, Ze k biblickej osnove narodenia Jezisa sa viaze predovsetkym dvojica
betlehemskych pastierov Fedora a Stachu, ku ktorym igrici pridali postavu s drsnym
humorom, ktord ma na Slovensku viacero pomenovani — Dedo, Stary, Kubo, Gryco a
pod. (Slivka 1991: 8).

Daldim vyznamnym ¢initefom pri formovani betlehemskych hier bola doméaca
obradova tradicia. O vianocné hry sa zacalo zaujimat vidiecke obyvatelstvo, ktorému
bol blizky intimno-ludsky rozmer pribehu narodenia Krista a zodpovedal mu maly pocdet
O¢inkujucich postav. Ustrednou a najrozéirenej$ou témou sa stali betlehemski pastieri a
udalost narodenia Jezisa, ktorej sa ujala socialna vrstva pastierov, ktori na nase Uzemie
prisli s valasskou kolonizaciou. Na zéklade toho suU betlehemskeé hry svojou genézou pre
znadnu Cast Eurdpy Uzko spaté s existenciou rolnickej a pastierskej kultury. Valasi do
betlehemskych hier priniesli prvky svojej kultUry a udalosti zo svojho Zivota. Dialdgy a
piesne betlehemcov pripominaju volnost a slobodu zbojnickeho Zivota. Valasi s

3 Pozri napriklad prace: SLIVKA (1988, 1991), FEGLOVA (2008, 51 — 52), DRUGOVA (2009), DEMO
(2014: 29).
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vyraznym prototypom svojho stavu dokomponovali k biblickym pastierom postavu
.balu z Rimavskej Soboty." Boli privilegovanou vrstvou, ktora mala svoje sudy,
organizaciu — ,Valassky opasok™ v Rimavskej Sobote, preto toto mesto zakomponovali
aj do textu hry (Slivka 1988: 336). Biblickd téma doplnena valaskou a zbojnickou
kultirou a folklérom sa stala sucastou ich fudovej kultiry. Ako uvadza Z. Drugova,
v takomto prostredi sa dovrsila premena povodne ndbozenského stredovekého divadla
na divadlo fudové (Drugova 2009: 64).

Zasadny vyvoj betlehemskych hier sa kondi na prelome 18. — 19. storodia, kedy aj
pastierska tradicia skoncila svoje stavovské poslanie. Do autonémneho vyvoja
betlehemskych hier vstupili v 19. storoci knazi, ktori sa snazili o redukovanie vulgarnych
a bezboznych vyrazov. Avsak v ludovej tradicii je obradové spojené vidy s
komedialnym, preto autochténne divadlo pini funkciu obradu a zaroveri odpoveda na
tuzbu po hre azabave (Horvathova 1986: 81). Je potrebné uviest, ze podla M. Slivku
(1988) sa betlehemské hry nestali po dovrseni svojho vyvoja statickym javom, ale sa
stali Zivou sucastou ludovej kultury a nadalej na seba nabalovali prvky zo spolocenske;j
zakladne.

Betlehemska hra na hriflovskom laze Priehalina

Betlehemska vianocna hra si zachovala svoju zdkladny dejovu osnovu, zameriavajucu
sa na betlehemcov — pastierov, ktorym anjel (Krestan) zvestoval novinu narodenia
Jezisa Krista. Betlehemci sa mu prichadzaju poklonit do Betlehema (k betlehemceku),
pricom prinasaju dary materiadlneho charakteru. Stari s nimi prichadzaju, vyhovaraju sa
a boja sa k Betlehemu pristUpit, pricom Jeziskovi nedaruju nic.

Betlehemsku hru realizuju herci — miestni mladenci, vyuzivajici vizualne a vyrazové
prostriedky [udového divadla, ktoré su nevyhnutné pre interpretaciu hry.
V betlehemskej hre zachovavaju ustalent fabulu ako aj pomenovanie atypy postav,
ktoré stvarnuju. V sledovanej lokalite sa vyskytuje sedem postav — Krestan, Feder,
Stachaj, Baca, Ivan advaja Stari — Kubovia. Tento zdkladny model sa v Hrinovej
zachovava, avsak v ramci hrifovskych skupin sa vyskytuju aj variacie miestneho
pomenovania — postava Krestana sa nazyva Anjelom.

Pomenovania postav suU ustalené, avsak vhre dochadza aj kinym, casto krat
hanlivejsim osloveniam. Na Priehaline je pomenovanie Starého ustalené, ale v dialogu
tarych sa pomenuva zdrobneninou — Starky. Naopak betlehemci ich pomenuvaju
hanlivo: ,ty, pes stary; pes Sedivy, Stachu", pricom maju komicky Ucel. Stari im
pomenovania opatuju anazyvaju ich: ,vy, psi mladi*. Vhre sa stretdvame aj so
zdrobneninami: ,Federicku, Stachajicku, Bacaicku, Ivanicku" v dialégu betlehemcov pri
Castovani.

Postava Starého je najzloZitejSou aje nositefom komedialnej funkcie v hre. Ako
konstatuje M. Slivka (1988: 339) — v tejto postave sa stretavaju staré predkrestanské
motivy, stredoveky igricovsky prinos a odveka tUzba po komedidlnej hre. Tieto znaky
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nachadzame vhre aj vsucasnosti. Kubovia sa svojimi komedialnymi prvkami,
zovnajskom a spdsobom vystupovania vymykaju z kontextu ostatnych postav. Ako
jedini v¢lenuju do hry aj divakov, pretoze s nimi vedu divadelny dialog — dialdg medzi
hercom a obecenstvom (Bogatyriov 1971: 139). Postava Starého navodzuje v hre u deti
strach, ¢o vyvolava jeho maska a vyrazny prejav s chraplavym hlasom. Naopak, dospeli
ju vnimaju ako komickd, ¢o sa prejavuje hned po prichode Starych na scénu: ,Jooooj. Ci
sa mdme stadeto vrdtit alebo tieto zhnitie firstoke* vyritit". Tito Ulohu predvadzajd
spravidla star$i mladenci, ktori musia v §ube® vyzerat mohutne. Ide o fudovych hercov,
ktori divadelnym kostymom dotvaraju postave raz neobycajnosti. Starych by nemal
nikto spoznat, preto pri prednese Ulohy menia hlas na vykricany a chraplavy. Pocas
obchddzky maju dovolené vsetko — udierat chlapov povrieslom, vélat sa po zemi,
objimat Zeny, zosmiesSnovat starsich, pricom ich spravanie je uvolnené.

Kazda postava sa pri prichode na scénu predstavuje kratkou charakteristikou.
O povode postav v hre hovori ich pomenovanie a funkcia, ktort zohravaju (Slivka 1988:
339). Postava Federa je zo vSetkych najvyznamnejsia a najreprezentativnejsia. M. Slivka
sa vyjadril: ,Feder vychddza z pastierov prvy na scénu. Zacina vlastnu hru a jeho part je
tak trochu rezZisérsky, preto ho Casto zastdva veduci skupiny" (Slivka 2002: 437).
Mladenec, ktory ma funkciu Federa je najstarSi, organizuje nacviky vjesennom a
predviano¢nom obdobi, tiez zvolava Starych ,do Suby". Na Federa sa kladu najvacsie
naroky, je potrebné, aby mal dobré hlasové, komunikacné a fyzické dispozicie, pretoze
on riadi celt hru.

«Feder musi dobre spievat, musi byt rozumny, sebavedomy a mal by byt najmohutnejsi,
najvyssi. Za mojej éry bol kazdy zdatny" (informator, nar. 1994).

Feder urcuje tempo hry a predspevuje piesne. Rozhoduje o tom, i sa hra skrati, alebo
sa odohra celd, ¢o zavisi od situacie vdanom dome. Daldou jeho Ulohou je podas
obchddzky zbierat peniaze, ktoré dostavaju od domacich.

Feder a Stachaj su biblicki pastieri, ktori si podla V. Feglovej zachovali vaznost v duchu
biblickych postav (Feglova 2008: 51). AvSak vyvojom prestali byt nositelmi pévodnych
funkcii. V Gvodnej Casti hry tieto dve postavy spolu vedu javiskovy dialdg, po ktorom
nasledne spievaju piesen pastiersko-zbojnickeho charakteru — ,Voly, voly, voly pasti*.
Stachaj v sledovanej hre nema ziadnu vedlajsiu funkciu pocas betlehemského obdobia,
iba napomaha Bacovi pri noseni alkoholu, ktory je si¢astou obdarovania pri obchodzke.

Mladenec vo funkcii Balu je predstavitelom valaského stavu. V sledovanej
betlehemskej hre ma na starosti alkohol. Pocas nacvikov nalieva z0¢astnenym alkohol
av betlehemskej hre nosi gul’clc",6 ktory vhre podava betlehemcom, pricom si ho

* FirStok — zarubne dveri.
 Maska Kubov je vyrobend z baranej koZusiny a obratena srstou navonok. Skladd sa ztroch
zakladnych casti: nohavice, kabat a tvarova maska (hlava). V pase je prepasana povrieslom. To Usti
do kyjaku, ktory maju v ruke.
¢ Gula¢ - gulata plechova flada obalend suknom, do ktorej sa nalieva domaci alkohol.
Pomenovanie vychadza z tvaru a z toho, Ze su v iom pomiesané rézne druhy domaceho alkoholu,
o vyjadruje pomenovanie ,zmieSany ako gulas".
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vymienaju so slovami: ,Cerus tebe, Federicku...dakujem ti, Bacaicku...tak aj tebe,
Stachajicku" akazdy sa zneho napije. Nasledne da Baca gula¢ Starému, ktory ho
ponuka domacim a dava ho gazdovi, aby tam dolial alkohol. Bada ma na starosti aj
alkohol, ktory dostavaju od domacich — zbiera ho a nosi v kabanici.

«Moja dloha Balu bola na nacvicovani lievat a po domoch brat’ pdlenku, ¢o mi dali, to
som si pchal do kabanici. Najviac som mal v kabanici 11 pollitroviek a to som sam nosil pol
dria a potom sa to nechalo v betlehemskom dome, zkade bol jeden z betlehemcov a tam sa
to zamklo" (informator, nar. 1994).

Postava Ivana zobrazuje najmladSieho z pastierov, ktory prichadza do domu po
Bacovi a vold do miestnosti Starych. Jeho Uvodné formuly zneju: ,A ja, najmladsi brat
Ivan, sa menujem, radost ma je pocut, ked Vam zagajdujem". Ivan polas obchodzky
pomaha Starym, nosi im kubovsky kyjak a vzdy im je na blizku, dokonca im pomaha pri
obliekani masiek.

Krestan — vinych lokalitach nazyvany aj Anjel, pochadza zliturgie. Jeho Uloha
pozostava z dvoch Casti hry — vstup s prosbou o dovolenie hrat a oznamenie o narodeni
JeziSa Krista. Je Ustrednou postavou, ktora domacich uvadza do deja. TUto funkciu
spravidla vykonava najmladsi chlapec. V skimanej lokalite ma pocas obchodzky v
kompetencii svoju valasku a betlehemcek, ,ktory nosi na remeni zaveseny pod
pazuchou". Jeho dodlezitou Ulohou je pocas ofier otvorit betlehemcek a zapalit v iom
svetlo (baterku), Co pre divakov symbolizuje pritomnost Jezisa v ,dome".

V skimanom lokalnom spolocenstve je dolezité pomenovanie a funkcie postav, ktoré
su striktne dodrziavané. Mladenci mali uz v predviano¢nom obdobi pridelent svoju
funkciu podla postavy, ktorU stvarmovali apodla nej sa aj nazyvali. Niekedy im
pomenovanie aj funkcie ostali pocas celého roka.

Priprava betlehemskej hry

Nacviovanie betlehemskej hry sa spravidla zacina zacliatkom oktobra na jesen
a kondi 23. decembra. Prvé stretnutia sa zameriavaju na urcenie postav v hre. Niekolko
rokov predvadzaju jednu postavu ti isti mladenci, aviak potom nadide obdobie, kedy sa
vymenia. Vymena prebieha zvdcSa po vzajomnej dohode mladencov, v pripade, ak sa
nevedia dohodnut, prispeju radou najstarsi, ktori zastavali danu Ulohu pred nimi.

JPostavy sme si urcovali, tak, Ze kto chcel za koho ist, tak ten isSiel. Zacal vo veku, v
ktorom chcel, alebo v ktorom sme ho volali, achodil, aZ pokym sa neoZenil alebo
dobrovolne neprestal" (informator, nar. 1994).

Vacsina chlapcov zacina svoju Ulohu vo veku 13 — 14 rokov, kedy obsadia vdcsinou
postavu Krestana alebo Ivana. Avsak ani to nie je pravidlom. Nahradzaji starsich
mladencov, ktori svoju poziciu vymenia znizSej na vyssiu, alebo ukondia svoje
pOsobenie v betlehemskej skupine. Pocas dlhoro¢ného pdsobenia spravidla mladenci
prechadzali skoro vSetkymi postavami, avsak nie vylu¢ne.

»Ja som prvy rok isiel za Ivana, druhy za Krestana a treti zas za Ivana. No a potom eSte
za Stachaja a nakoniec dlhé roky za Starého" (informator, nar. 1985).
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«Ked'som zacal chodit po betlehemstve, hned som isiel za Balu, potom bola dlho moja
éra bacovskd a az potom som iSiel za Starého" (informator, nar. 1994).

Mladenci m6zu po betlehemstve chodit do veku, ktory si sami stanovia. Je to na baze
baze dobrovolnosti, podla ich vlastného presvedcenia. Za Starého mozu ist, ked dovrsia
18 rokov. Jedina akceptovana horna hranica nie je ur¢ena vekovo, ale zmenou stavu zo
slobodného na Zenatého. Ak je muz zenaty, nemoze uz byt betlehemcom, ani Starym,
pretoze to nedovoluju socionormativne pravidla platné v danej lokalite.

Nasledne po dohode mladencov sa zacina samotné nacviovanie betlehemskej hry.
Nacviky sa organizuju cez vikendy v piatok, niekedy aj v sobotu vo vecernych hodinach.
Obvykle nacvicovali vstarych neobyvanych rodicovskych domoch, v sucasnosti
v maringotke, ktory si aktudlna skupina betlehemcov zakupila a zrekonstruovala za
Ucelom nacvicovania, ako aj na iné prilezitosti a stretdvanie sa miestnych obyvatelov.
Nacvi¢ovanie organizuje Feder, ktory zvolava ostatnych betlehemcov, aj Starych.
Betlehemci sa stretavaju skor, aby pripravili pohostenie pre Starych, ktori boli
skusenejsi a udiliich celé betlehemstvo.

.Na nacvi¢ovanie vZdy kaZdy nieco donesie — palenku, klobasu, krumple, hirku. Krumple
si tam ocistime a vsetko ddme na pekdac do piecky a o polnoci sa vidy hostime"
(informator, nar. 1991).

Mladenci sa oslovuji menami podla postav, ktoré vhre stvariuju auz pocas
nacvi¢ovania vykonavaju im zverené funkcie v hre. Osvojovanie si textov, ako aj
stvarnenie postav, prebieha pozorovanim a pocuvanim starSich betlehemcov pri
predvadzani hry cez viano¢né obdobie, a to uz od Utleho veku. Nacvi¢ovanie ma na
v pozicii Starého, a ostatni starsi betlehemci mu pomahali. Mladencov ucili text, podla
vypovedi informatorov — ,hrdo rozpravat™ — recitovat. Pocas nacvi¢ovania hru hraju aj
niekolko krat. Pred zacatim hry vsetci betlehemci musia odist z miestnosti von, kde
Cakaju, kym ich nezavola predchadzajuci betlehemec — napr.: ,Pod’dnu, bratu Ivanicku".
Cakaju von na zime preto, aby mali motivaciu hru bez chyb odohrat. Vo vnUtri sedia
starSi mladenci, ktori ich hru ucia. Ak sa betlehemci pomylia, musia sa vratit von a hru
zacat od zadiatku. Pocas hry betlehemcov niekedy skusaju provokovat a podpichovat,
aby sa zasmiali. Dolezité je vSak zachovat ,vaznu tvar". Akondhle sa zasmeju, musia hru
opakovat od zadiatku. Takymto spdsobom sa snazia zzit s postavou do takej miery, ze
ich ni¢ nebude pocas hry rozptylovat.

.Ked'sa nacvicujeme, tak sa krutime za jeden veler aj 15 krat, ¢o nds stale vracaju, lebo
sa smejeme, alebo mylime." (informator, nar. 1996)

S predvianoénym obdobim suvisi aj pripravovanie masiek, kostymov a rekvizit.
Vsetky rekvizity mladenci uz na zaciatku nacviovania prevezy z domu, kde boli
uskladnené, do domu, kde nacvicuju. Tam ich rekonstruuju. V betlehemskej obchédzke
sa vyskytuje pomerne malo rekvizit, ¢o sposobila nestalost hracich priestorov.
Primarnou rekvizitou je betlehemcek, ktory je nositelom casu a priestoru divadelného
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diania.” V Hriflove]j betleheméeky maju podobu kostola. Vstup do chrdmu znazorfiuju
dvierka, z ktorych sa daju pozorovat postavy Svatej rodiny — Pannu Mariu, Jozefa
amalého Jeziska. Okolo nich byvaju umiestnené postavicky zvierat — osol, ovecky,
kravy, teliatka a kon. Vnutro betlehemdeka si kazdy Krestan udrziava sam, preto pocas
nacvic¢ovania betlehemcek odnesu k nemu domov, aby si ho pripravil na obchédzku.

Druhou rovnako délezitou rekvizitou sU kyjaky, ktoré maju viaceré funkcie v hre.
V prvom rade je idiofonicky, nakolko prednesu a spevu dodavaju rytmické a dorazové
akcenty. Ich daldi vyznam spodiva v privolavani betlehemcov pocas hry dvojitym
Uderom a opakovanym uderom pri vstupe do hry. Princip akcentov v skimanej hre
spoCiva na dvojitom uUdere, ¢i uz pocas prichodu, recitovania alebo pocas spevu.
Pomocou kyjakov Stari udeluju tresty betlehemcom, ked udieraju povrieslom po ich
kyjakoch. Kubovsky kyjak je len jeden a tiez ma zvukové atribity. Je na iom upevneny
klinec s plieSkami, ktoré uderom vytvaraju zvuk. Je velky, hruby a na spodnom konci
zatoCeny. V hre sa vyuziva pri troch scénkach — pri vstupe Starych, ked nim udrd na
znamenie, ze vchadzaju. V scéne, ked si s nim Stary liha na zem a narobi velky hluk,
av dasti ofier sl0zi Kubovi ako operadlo medzi nohami. Dal$im idiofénom v hre je
zvoncek, ktorym Krestan zvolava betlehemcov do hry a vyzyva ich k ofere. Dolezitou
rekvizitou je aj gulac, ktory nosi Baca. Vyuziva ho pri scénke Castovania betlehemcov,
ktora zacina replikou: ,Nebudeme sa tu postrkavati, ale staneme si vedla seba a napijeme
sa tochto trunku najsilnejsieho, tri dni atri noci na mraze mrazeného". Gulac v hre
pouziva aj Stary, ktory ponuka divakov. Gazdu vyzyva, aby don dolial tolko palenky,
kolko v dome vypili. Napokon k poslednym rekvizitam patria metly8 Starych, ktoré sa
pouzivaju na def sv. Stefana na Sibanie Zien v posledny obchddzkovy defi. Mladenci vo
funkcii Starych ich zhotovuju obvykle 23. decembra.

Pocas nacviCovania betlehemci rekonstruuju masku pre Starych — subu. Opravuju
Casti, ktoré sa pri uskladneni na povale pocas roka porusili — zasivaju diery na kabatoch
a nohaviciach. Kazdy rok musia presivat bielu plienku z vnUtornej strany masky, ktora
sa dotyka tvare, pretoze sa pri hrani zaspini a spoti. TaktieZ obsivaju otvory oci na hlave
do vnutornej strany a upravuju otvor pre Usta, pripadne aj iné drobné nedostatky.

Vtomto obdobi si pripravuju kostymy aj betlehemci, ktori si ich vsuUcasnosti
poziciavaju od starsich byvalych ¢lenov, pricom niektoré sucasti betlehemského obleku —
ako ho nazyvaju, zdedili od svojich otcov. Oblecenie v sledovanej betlehemskej hre
mozno chapat ako zimny tradicny odev, ktory sa adaptoval do funkcie kostymu.
Pozostava z Uzkych sukennych nohavic zo svetlého ovcieho sukna a z kosele s Uzkymi
rukavmi zapnutymi na manzety. Na koselu sa oblieka po pas dlhy kozusok bez rukavov,
bohato zdobeny vybijanim, aplikaciami z koZe a vysivkou. DalSou si¢astou vrchného
odevu je kabanica z Cierneho sukna, lemovana Cervenym suknom, ktora siaha az po
pas. Betlehemci ju nosia preveseny cez obe ramena a drZia si ju za remencek na hrudi

7 Rekvizity maju pripominat, Ze dej sa odohrava pocas Vianoc v kraji, kde sa narodil Jezi§ Kristus.
& Kubovské prity (metly) majd dizku priblizne 1 meter. Vyrabaiju sa z brezovych haltzok, pri¢om
jeden koniec maju rozstrapkany, druhy pevne zviazany a oblepeny izola¢nou paskou.
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rukou. Na hlavach nosia Ciernu sukennu baranicu. Tradi¢nd zimna obuv pozostava
z kozenych Ciernych ¢iziem s tvrdou séarou, avsak od go. rokov 20. storocia sa pouzivaju
vojenské ¢izmy s umelymi prackami.

Nacvicovanie betlehemstva je len ,muzZskd zdlezitost™, nakolko sa ho zucastruju iba
sucasni a byvali betlehemci. Mladi betlehemci mali pred starsimi isty reSpekt a pocit
naklonnosti, nakolko ich naucili betlehemstvo dalej interpretovat a tak uchovavat pre
dalsie generacie.

Predvadzanie a vyznam betlehemskej obchédzky pocas Vianoc

Betlehemska obchddzka je neodmyslitelnou a ocakdvanou sudastou Vianoc
v skUmanej lokalite. Obyvatelia ju vnimaju ako jav intenzivne spaty s ich lokalnou
kultirou, pricom vsetci clenovia spoloCenstva pokladaju za sucast ich Zzivota od
narodenia — ako to sami vyjadruju: ,odjakZiva".

Betlehemska hra v sledovanom lokalnom spolocenstve plni ndbozenskud aj zabavnu
funkciu. Nébozensky charakter reflektuje prevazne starSia generdcia a betlehemci,
ktori kazdy rok davaju vyzbierané peniaze ,na kostol". Pre mladu a strednu generaciu
ma obchddzka okrem nabozenskej aj zabavnu a spolocensku funkciu, nakolko ju vnima
ako isty impulz k spolo¢nému stretnutiu sa. Pocas Vianoc je priznacna vzajomna
sudrznost obyvatelov skumanej lokality, ked celé spolocenstvo Zije betlehemstvom. Na
Stedry veler a na Bozie narodenie obyvatelia lazu (Zeny aj muZi) navstevuju
domacnosti, do ktorych prichadzaju betlehemci. V kazdom dome sa pohostia asu
pritomni pocas celého uvedenia. Pritom spievaju koledy a vinsuju domacim ,stastlivie
sviatky." Na Stefana je to viak inak — muZi chodia ,za Kubovcami® a Zeny chodia
oddelene , po spievani®.

.Na Stefana mame zvyk, Ze chodime po spievani samé Zeny, ale len po nasich domoch a
v niektorych domoch sa zideme aj s betlehemcami, tak tam s nimi ostaneme"
(informatorka, nar. 1991).

Tento Uzus je zauzivany posledné desatrocia. Napriek tomu, Ze sa Priehalinci
predtym medzi sebou navstevovali, nebolo to tak ¢asté ako v sUc¢asnosti.

.,V dome nikdy nebolo tak ako teraz tolko [udi. To najviac, ked bolo tak zo 10 ludi, nie
ako teraz 30. To najblizsi sused, jeden, dvaja a dost. To sa nechodilo ako teraz, Ze hufa za
betlehemci z domu do domu" (informator, nar. 1961).

»~Chodenia za betlehemcami* sa nezidastiiuje celé lokalne spolocenstvo, ale len
rodiny, ktoré sa pravidelne medzi sebou navstevuju, taktiez mladi prichadzajuci pocas
Vianoc zavinSovat domacim a pozriet si betlehemstvo. Polas viano¢ného obdobia do
skimanej lokality prichadzaju aj rodinni pribuzni a znami, ktori ¢as navstevy
prispdsobuju predpokladanému prichodu betlehemcov do domu, len aby sa zucastnili
obchddzky.
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Navstevnost pocas obchédzky — dejisko a hladisko v hre (foto: M. Kalic¢iakovd, 2015)

V tejto Casti prispevku sU prezentované aj nedramatické sucasti obchodzky, cize
prejavy aUkony tykajuce sa priamo samotnej betlehemskej trojdriovej obchddzky,
ktora zacina na Stedry defi (24. 12.) po sladvnostnej veéeri 0 19:00 hodine. Obchédzka
ovplyvriuje Casovy rozvrh rodiny, z ktorej je betlehemec, nakolko musia prispdsobit
zaliatok Stedrej velere tak, aby sa mladenci stihli pripravit. Na BoZie narodenie
obchddzka zadina o 12:00 hodine a spravidla trva do 22:00 hodiny, aj s prestavkami na
oddych v niektorych betlehemskych domoch.® Tak isto aj na defi sv. Stefana, pretoze
obchddzka ma rovnaky priebeh ako v predchadzajuci der.

Pocas troch obchddzkovych dni sa betlehemci a Krestan nemenia, len v pripade
vynimocnej situdcie.

.Betlehemci sme sa nikdy nemenili pocas betlehemstva, ale jedného roku [r. 2013] nds
postihla crevna viréza a postupne sme kaZdy odpaddvali, tak nas museli nahradit druhi.
Vtedy isli aj starsi, aj mladsi, len aby betlehemstvo bolo." (informéator, nar. 1994)

Pocas obchddzky sa kazdy den Kubovia (Stari) striedaju, preto je na celé betlehemstvo
pripravenych az Sest mladencov. V pripade, ak je mladencov vo funkcii Kubov menej, su
aj pocas dvoch dni ti isti. Menia sa aj z toho dovodu, lebo je to velmi narocna funkcia,
nakolko vkazdom dome je teplo avsube je omnoho viac. Naro¢nost spociva aj

° Nazyva sa tak dom, z ktorého je aktualny betlehemec.
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v poziadavke cely den zachripnuto a hlasno rozpravat, pricom neraz stratia na druhy
den hlas. Nelahké su aj ofery, ktoré su velmi dlhé a v kazdej domacnosti odlisné.

Pre obchddzku je tiez priznacné, ze betlehemci pocas tychto troch sledovanych dni
nechodia na noc domov, ale vsetci nocuju spolu ujedného zaktérov. Stari
s betlehemcami ostavaju pocas noci len v takom pripade, ak rano pokracuju vo svojej
roli. Ak nie, po ukonceni obchdédzky sa vyzleCU zo Suby vdome, kde prespavaju
betlehemci, odidu domov a na druhy den rano pridu dalsi, ktori v ten den predvadzaju
Starych.

Betlehemci maju dlhorocne stanoveny systém chodenia po domoch, ktory bol
ovplyvneny predovsetkym cestami smerujicimi do kostola a z kostola. Tento spdsob je
zauzivany od 5o. — 60. rokov 20. storocia, ked bolo v lokalite az do go. rokov omnoho
viac obyvanych domov ako v sucasnosti. Betlehemci chodia aj dnes pocas celych troch
dni trvania obchodzky peso. Prechod od domu k domu prebieha pomerne v tichosti. Je
sprevadzany zvonenim zvoncleka na betlehemdceku, Strngajucim zvukom kyjakov
a oblasnym zaryc¢anim Kubov. Prichod do domu v sicasnosti signalizuje zvuk zvonceka
a ohlasujuce petardy, ktoré zvycajne zapaluje Krestan.

Délezitou sucastou fungovania betlehemskej skupiny je nielen realizacia obchodzky v
skumanej lokalite, ale ajjej pritomnost v kostole na slavnostnej bohosluzbe pocas
polnocnej omde apocas bohosluzby vderi sv. Stefana, na ktord sa v sulasnosti
betlehemci prepravuju autobusom. Na Bozie narodenie do kostola betlehemci
nechodia, pretoze nechodili ani generacie pred tym. Odoévodnili to tym, Ze pravidelne
chodia na polno¢nt omsu, Cize rano uz ,nemusia ist". V sU¢asnosti sa vsak v tento den
prepravuju autobusom do Hrifiovej akazdorocne chodia s betlehemskou hrou do
rodiny byvalého betlehemca.

Cesta autobusom ma posledné desatrocie isty zauzivany Uzus. Takmer cela mlada
a stredna generacia, ktord obvykle chodi do centra Hrifiovej na autach, prave pocas
tychto troch sviatoénych dni chodi autobusom. Tam zacina komedialna funkcia
Starych, ktori stoja v ulicke, rozpravaju vtipné spontanne prihody, udieraju muzov,
valaju sa po Zenach a ponukaju alkohol z gulaca. Betlehemci si spravidla sadaju do
zadnej Casti autobusu, kde je vyhradené miesto pre 5 osob. V pripade, ak im miesto
narocky obsadia muzi, aby vyprovokovali Starych, vzapati ich ti trestaju Udermi
povrieslom po pleciach. Muzi pocas celych troch dni provokuju Starych narazkami, len
aby ich udreli po pleci a aby rozveselili okolie, nakolko udieranie ma zabavny charakter.

Navsteva bohosluzby vyjadruje aj v sucasnosti nabozenskd funkciu betlehemskej hry.
V kostole v Hriflovej sU pocas vianocného obdobia pri oltari ozdobené dva velké
viano¢né stromceky a na lavej strane je umiestneny vyrezavany dreveny betlehem so
svatou rodinou, pastierskymi motivmi a Tromi kralmi. Betlehemci v kostole predstavuju
akusi zivy sUCast tohto betlehema. V Hrifove] sa vsetky obchddzkové skupiny
zUCastnuju na bohosluzbe. Priehalinski betlehemci vchadzaji do kostola spolu so
Starymi, ktori si tesne pred vstupom skladaju masku z hlavy na plece, aby odhalili svoju
identitu. Prechadzaju stredom kostola, prezehnaji sa pred oltarom a zvycajne sa
vpredu postavia na pravy stranu. Ziaden Kubo v kostole nesmie mat tvarovi masku na
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hlave. Maskované koledy mali nesmiernu silu o com sveddi ich vyrovnavanie sa s
cirkvou, ktord mala isté pravidla o pristupe do chramu v case omse (Frolcova —
Vecerkova 2010: 135). Vo viano¢nom obdobi mali maskované postavy zakazany vstup
do chradmu, ale v niektorych pripadoch mali naopak povinnost zUcastnit sa na zjaveni
Pana a obnove krstu. V Hriflovej maju Kubovia povoleny vstup do kostola, ale v Detve
a v Detvianskej Hute to nie je zvykom. V danych lokalitach Kubovia ¢akaju vonku alebo
sa bohosluzby zucastnia v sakristii, kde mo6zu dostat svaté prijimanie (Neupauerova
2014: 36 — 37). Priehalinski betlehemci, ajKubovia, maji priam povinnost sa pred
Vianocami zUcastnit spovede, aby potom vsetci mohli pocas Vianoc pristupit k svatému
prijimaniu.

Daldim délezitym prejavom pocas viano&nych sviatkov je oby¢aj ibania Zien na def
sv. Stefana, ktora sa etablovala aj do betlehemskej obchddzky. Dievéata a zeny $ibu
brezovymi pritmi, aby boli pekné, zdravé a Sikovné, preto vSetci muzi a aj betlehemci
so Starymi si vopred pripravuju pruty. Obycaj je v skimanej lokalite dolozena vz na
zaciatku 20. storocia. Stari maju vtento den povriesla, ale aj prity — metly, ktoré
vykazuju vhre znaky rekvizity. Mladenci si ich vyrabajo den pred Vianocami
z brezovych alebo vrbovych pritov vo velkosti jedného metra a obviazu ich maslou.

. Tou rozvetvenou stranou pocas betlehemstva Sibem dievcata a tou druhou, tvrdsou,
ktora je oblepend izolacnou pdskou, bijem chlapov po pleciach." (informéator, nar. 1993).

Betlehemci si pripravuju malé prutiky z brezy a davaju do nich aj ihlicnaté haluzky.
Tieto pruty nemozno zaradovat medzi rekvizity betlehemskej hry, nakolko ich pocas
nej maju prakticky odlozené v ¢izme, az po jej skonceni v kazdom dome vySibu dievky
a zeny.

Betlehemska trojdfiova obchddzka konéi na deri sv. Stefana vo vedernych hodinach,
ked sa vietci betlehemci spolu zvy&ajne vyber( na Stefansk( zdbavu. Tu oficidlne
ukoncia betlehemstvo, ktoré miestni obyvatelia pokladaju za vyznamnu ,najsilnejsiu™
tradiciu. Obyvatelia lokdlneho spolocenstva na fiu spominaju pocas celého roka. Podla
vypovedi viacerych z nich si nevedia bez toho predstavit Vianoce.

Dary v betlehemskej hre

Sucastou deja betlehemskych hier je odovzdavanie darov Jeziskovi — ofera (Feglova
2008: 54). Tento jav sa nespomina v Svdatom pisme, dokonca sa nevyskytoval ani
v archaickych typoch hier, nakolko obetovanie pastierov nevykazuje takmer Zziadne
prvky z povodnej posvatnosti aktu. Prvy naznak obdarovania je zaznamenany az na
zaciatku 15. storocia a az neskor sa obdarovavanie narodeného Jeziska stalo dolezitou
a pevnou sucastou betlehemskych hier (Soucek 1929: 42). Obetné dary predstavuju
predmety z pastierskeho sveta, pricom ich symbolické odovzdanie je parddiou obetnej
poklony.

Podla deja betlehemci prichddzaju k betleheméeku s materialnymi  darmi
potravinového charakteru. Pocas ofery musi byt viiom zapalené svetlo advierka
otvorené, Co symbolizuje pritomnost Jezisa. Betlehemci knemu prichadzaju
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v ustalenom poradi od najhlavnejsieho Federa, ktory prinasa jabli¢ko. Za nim prichadza
Stachaj darovat kosik hrusiek a chleba s medom okrustek. Tretim v poradi je Baca, ktory
daruje barana ako symbol pastierskeho stavu. Stvrta postava — Ivan prichadza darovat
zabijackovy jaternicu. VSetci Styria pristupujl  k betlehemceku po jednom,
pricom kazdy pred nim dva krat zabicha kyjakom, zloZi si z hlavy baranicu, klakne
a prednesie oferu. Obdaruvanie Jeziska je symbolické, nakolko postavy v skutocCnosti
neprindsaju ziadne dary. Rekvizity sa redlne v hre nevyskytuju, ale herci ich nahradzaju
hereckou akciou — slovne, ¢o podla M. Slivku predstavuje najoblubenejsi spésob
suplovania rekvizity v ludovom divadle (Slivka 2002: 545).

Ofera — odovzdanie darov Jeziskovi poklonou pred betlehemcekom
(foto: M. Kaliciakovd, 2016)

Po oferovani betlehemcov prichadza na rad ofera Starych s komickymi prvkami. TUto
¢ast mozno rozdelit na ofery pIné vyhovoriek a na improvizacn0 &ast kubovskych ofier.
V pasazi plnej vyhovoriek Uinkuje jeden Kubo a druhy vedie divadelny dialdg
s obecenstvom. Je to pasaz, ked Krestan vyzyva Kuba na oferu k betlehemceku. Ten sa
zdrdha pristUpit. Pouziva pritom kubovsky kyjak ako operadlo umiestnené medzi
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nohami a pri odpovediach nim zabucha. Pri vyhovorkach Kubo vyuziva homonyma,
ktoré symbolicky znazorfiuju jeho hluchotu a starsi vek. ,Stary na oferu...Koho Certi
bery"?

Po casti plnej vyhovoriek nasleduje improvizacna Cast kubovskych ofier. Stari si sadnu
na vopred pripravené stolicky a ostatni betlehemci sa postavia za nich v poradi zlava —
Feder, Stachaj, Baca a Ivan. Niekedy sU vtakomto poradi usporiadani z pravej strany.
Vsetci sU obrateni smerom k domacim akbetlehemceku so zapalenym svetlom
a otvorenymi dvierkami. Kubovské ofery maju Cisto zabavny a improvizacny charakter,
nakolko vytvaraju rymy o udalostiach v rodine, aby pobavili publikum. V hre sa vyuziva
nepripravena improvizacia, ked' Stari musia priamo reagovat na aktualnu situaciu a bez
pripravy improvizovat text svojej Ulohy.

.Ofery sa nikdy nepripravovali, to sa prislo do domu a uZ sa vravelo, ¢o sa v tej
domadcnosti odohralo pocas celého roka. To len pred tym, ako sme vosli do domu, nam
pripomenuli veci, ¢o sa urobili a my sme si uz na to vymysleli ofery v dome" (informator,
nar.1993).

Pocas celého roka mladenci v danej lokalite sleduju rézne vtipné udalosti, ktoré
spominaju v oferach. Pocas prechodu z jedného domu do druhého si ich pripominaju,
aby mali vychodisko k zacatiu ofery. Je to jediny moment v roku, kedy Stari mézu vo
svojej replike pripomenut ¢lenom domacnosti vtipné, ale aj utajené udalosti, ktoré sa
pocas roka odohrali. Nie raz si takto mladenci pripomenuli prihody, ktoré vykonali na
zabave alebo prezradili, za ktorym diev¢atom chodia. Napriklad: ,Stary, ¢o oferujes
Jeziskovi? Ja mu ddm jednu bielu lariu, ja si myslim, Stary méj, Ze mlady gazda stratil
z auta olejovu variv". Po kazdej ofere sa Krestan opyta: ,Stary, ¢o oferujes JezZiskovi?"
Kubovia sa striedaju v odpovediach — raz oferuje jeden, potom druhy, pri¢om vedu
medzi sebou dialdg.

Niekedy obsah ofery smeruje nielen k domacim, ale aj k navsteve, ktora je pritomna v
domacnosti. Tieto ofery maju v skimanej lokalite svoj vyznam, sU osobnejsie a vSetci sa
na ne tesia, pricom ¢akaju na ich obsah.

Pocas betlehemstva nie je obdarovavany len Jezisko, ale aj betlehemci, ktori
dostavaju dary od domacich, bud po skonceni hry, alebo niekedy aj v jej priebehu. Dary
v podobe financnej odmeny a flasky alkoholu st istym prejavom vdacnosti za to, ze do
domacnosti vobec prisli. Okrem uvedenej formy odmeny sa vkazdom dome
betlehemci pohostia pripravenym jedlom, kolacmi a alkoholom. Peniaze vyzbierané v
hre sa kontinudlne kazdy rok davaju ,na kostol". Na faru ich nesie Feder sjednym
z betlehemcov. Pri odovzdani uvedie, ktora betlehemska skupina bola darcom.
V kostole kazdu nedelu po Vianociach vyhlasuju sumu penazi, ktord skupina venovala
farnosti.

.Vyzbierané peniaze ddvame na kostol, vzdy ddvame polovicu z vyzbieranej, ziskanej
sumy a vzdy davame zo vSetkych skupin najviac." (informator, nar. 1994)
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Improvizovand Cast kubovskych ofier (foto: M. Kali¢iakovd, 2012)

Z ostatnych penazi betlehemci od 9o. rokov 20. storoCia organizuju tzv.
~betlehemsky chatu" (na Silvestra alebo v januari). Donesuy aj spoloc¢nu ,betlehemsku
palenku®. Na chatu pozyvaju aj Starych, aby si ich, podla slov informatorov, ,uctili®.
Chaty — posedenia sa zUcastiuju betlehemci, ich priatelky a mladd generacia z
Priehaliny. Casto z tohto posedenia zvy3i uréita ¢ast pefazi, ktord uloZia do spolo¢nej
kasy av obdobi nacvicovania hry z nej platia nakup veci potrebnych k betlehemstvu
(nite, ihly, izolacnu pasku sluziacu v sic¢asnom obdobi na upevnenie konca povriesla,
ktorym udieraju). Cielom tohto zvyku je predovsetkym stmelovat kolektiv a lokalnemu
spolocenstvu sprostredkovat informaciu, ze o betlehemskd hru maju mladenci zaujem
aj bez finan¢nej odmeny.

Zaver

Betlehemské hry su dblezitou a neodmyslitelnou sUcastou vianocnych sviatkov v
skumanej oblasti. Do domacnosti prinasaju atmosféru zvestovania spravy o narodeni
JeziSa Krista, ktora je po starocia spojena s pastierskou a zbojnickou tradiciou.

Studia, ktord vznikla z diplomovej prace, v sebe aplikovala metddu pripadovej stidie,
na zaklade ktorej prinasa komplexny pohlad na betlehemskd hru z Hrifiovej — z Casti
Priehalina v obdobi 21. storodia. Ide o priblizenie javu, ktorého realizacia sa v lazovom
spolocenstve praktizuje kontinualne kazdy rok pocas Vianoc od 24. — 26. decembra.
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Betlehemska vianoc¢na hra si zachovala zakladnU dejovd osnovu, v ktorej Krestan
zvestoval pastierom novinu o narodeni Jezisa Krista. Betlehemci sa mu prichadzaju
poklonit k betlehemdeku, pricom mu prinasaju dary materidlneho charakteru. Tie s0
symbolické, vhre suplované hereckou akciou — slovom. Dej betlehemskej hry
poukazuje na nabozensky charakter, ktory je prepojeny so zabavnou funkciou
etablovanou do hry postavami Kubov/Starych. Ti maju vytvoreny priestor pre najvacsiu
mieru improvizacie, a to tak vo verbalnom, ako i hereckom prejave. Do hry vclenuju
divakov, ¢im stieraju hranice medzi javiskom a hladiskom, o patri k charakteristickym
znakom [udového divadla.

V lazovej oblasti Priehalina ma betlehemska hra ustaleny pocet a pomenovanie
postav — Krestan, Feder, Stachaj, Baca, Ivan a dvaja Kubovia — Stari. Kazdd ma pocas
obchddzky svoju stabilnt funkciu. Postavy sa prideluju v obdobi nacvicovania, ktoré
zacina v oktobri. Vtedy sa mladenci hru ucia predvadzat podla ustalenych miestnych
recitativno-melodickych noriem, vychadzajicich z tradicie a zakladnej dejovej osnovy.
Betlehemska hra ako prejav ludového divadla vsebe zahfiia vizualne aj auditivne
prostriedky. Medzi vizudlne patria vietky materidlne predmety, ktoré su nevyhnutné
pri jej predvadzani a predstavuju odliSovaci znak herca od obecenstva — patria sem
kostymy, masky a rekvizity.

Betlehemska hra je vskumanej lokalite stale Zivym prejavom lokalnej kultury,
mozeme prostrednictvom nej sledovat spGsoby tradovania a kontinualnost. Lokalne
spolocenstvo ju vnima ako ,hlboko zakoreneny™ kultUrny jav. Poznatky ziskané pocas
vyskumu poukazuju na skutocnost, ze obchddzka tu predstavuje dolezity sucast
Vianoc, ktora pretrvava nielen v Uzkom rodinnom prostredi, ale aj v SirSom lokalnom
spolocenstve. Polas viano¢ného obdobia je medzi obyvatelmi skimanej lokality vysoka
miera navsStevnosti, ktord je prispésobena betlehemskej obchddzke. Obyvatelia
Priehaliny navstevuju domacnosti, v ktorych betlehemci predvadzaju hru, zavinsujo
domacim, pohostia sa a sleduju cely priebeh hry. Na zaklade tychto faktov je mozné
konstatovat, Ze hra nie je zanikajucim javom, prave naopak — neustéle sa rozvija a
stmeluje lokalne spolocenstvo.
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Sucasni betlehemci na jarmoku v Detve (foto: M. Kalic¢iakova, 2016)
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Abstract: Calendary rituals are usually important and representative part of each culture
system. Their concrete form is determined by the immanent spatial, ethnic, confessional,
socio-professional, intercultural and transcultural influences. Transformation of the
calendar rituals is not usually random or spontaneous process because the dynamics of
culture is always adapting to current conditions. The contemporary forms of calendar
rituals among Slovak community in Serbia's Vojvodina, area Vojlovica-Pancevo, are the
results of ethno-cultural sovereignty of the community, its long-term coexistence with-
present Hungarian minority and the surrounding Serb majority, contacts with other Slovak
Lowland communities and Slovaks in Slovakia and transcultural acting globalization of
culture.
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Slovaci vo Vojlovici su komunita charakteristicka Specifickymi znakmi vyplyvajicimi
zich etnickej, konfesionalnej, kultUrnej aj socioprofesijnej odlisnosti, ktora je evidentna
pri porovnani s obklopujucou srbskou majoritou, aj s pritomnou madarskou minoritou.
Vojlovicki Slovaci sU sucastou SirSieho etnokulturneho celku, tvoreného pocetnymi
komunitami dolnozemskych Slovakov,” s ktorymi maju spolo¢né, aj diferenciacné &rty.
Tie spolo¢né vznikli na kultdrnej baze z Uzemia Slovenska, rovnakymi historickymi a
politickymi vplyvmi. Tie diferenciacné si podmienené lokalnymi a regionalnymi
faktormi, akymi je vdzba lokality na mesto, blizkost k velkomestu, rieka Dunaj na
zapadnej a juhozapadnej hranici extravilanu, a priemysel, pritomny priamo v lokalite.
Vojlovica je dnes jednou z 8 &asti mesta Panevo.”

Priemysel do Vojlovice prichadza v 30. rokoch 20. storocia, ked bol vybudovany
sklarsky podnik na vyrobu vsetkych druhov skiel Staklara a fabrika na vyrobu lietadiel
UTVA. V roku 1966 tu bola postavena rafinéria NIS (v roku 2010 ju kupil rusky gigant
Gazprom). Dusikaren Azotara bola vybudovana v troch fazach: v rokoch 1959, 1962 a
1969. Dalsi podnik Petrochemia bol postaveny v roku 1987. Vojlovica je tymito
obrovskymi priemyselnymi objektmi obklopena z troch stran. Ich vystavba zabrala cast
intravilanu, kde predtym stali objekty polnohospodarskeho druzstva, obytné domy,
kréma a pridomové zahrady, no najma velku cast extravilanu, dovtedy vyuzivaného ako
orna poda, vinohrady a zeleninové zahrady (tie boli najma medzi obcou a Dunajom).

Pritomny priemysel ponUka pracovné miesta aj slovenskym Vojlovi¢anom. Avsak v
povodne agrarnom prostredi sa tu robotnicka vrstva etabluje najméa ako kovorolnicka. |
napriek tomu, ze fabriky zamestnavaju tisice [udi, len mald ¢ast z nich su Vojlovicania a
eSte mensia Slovaci. Napriklad v rafinérii v roku 1982 pracovalo priblizne 2500
zamestnancov, z toho 5o Vojlovi¢anov, z nich 20 Slovakov. Po bombardovani rafinérie
americkou armadou, privatizacii a rekonstrukcii podniku, v roku 2013 zamestnava uz
»len” goo ludi, z toho 5 Slovakov z Vojlovice. V dusikarni z pdvodne 5000 zamestnancov
bolo 100 — 150 Vojlovi¢anov, z nich do 5o Slovakov. V rokoch 2000 — 2002 prebehlo
znizovanie stavu. V sUcasnosti z 2000 zamestnancov je asi 70 Vojlovicanov, z nich do 20
je Slovakov. V Petrochemii bolo z vySe 3000 zamestnancov 50 Vojlovi¢anov, z nich 20 -
25 Slovdkov. V sucasnosti ma podnik 1500 pracovnikov, z toho do 20 Vojlovi¢anov, z
nich do 10 je Slovdkov. UTVA p6vodne zamestnavala 4000 robotnikov, dnes 10. Po
zbombardovani podniku v go. rokoch a jeho rozpredaji prakticky nefunguje. Staklara je
v rovnakom stave.

Vojlovicania svoj kazdodenny Zivot Ziju na prvy pohlad ako autochténna ruralna
agrarna komunita. Pritomné urbanne a industridlne vplyvy sa vsak prejavuju v mysleni,

* Komunity Zij0 na Uzemi dnesného Madarska, Srbska (najma autondémna oblast Vojvodina),
Rumunska a Chorvatska (najma oblast Slavonia).

* Vojlovica, Gornji grad, KoteZ, Mladost, Stari Tamis, Streliste, Tesla, Centar. Podla s¢itania ludu
vroku 2011 Zije v meste Pancevo 76 203 obyvatelov, v okrese 123 414 obyvatelov, z toho 97 499
Srbov, 4 558 Macedodncov, 3 173 Rumunov, 3 422 Madarov, 2 118 Romov a 1 411 Slovakov (1,82 %).
Zdroj: www.slovackizavod.org.rs.
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spravani, komunikacii, kultirnych tradicidch aj socio-profesijnych aekonomickych
aspektoch ich Zivota.?

Predmetny material je vysledkom spracovania informacii ziskanych opakovanymi
terénnymi vyskumami v lokalite vrokoch 2014 a2015 vsuvislosti s realizaciou
kolektivneho komplexného vyskumu a pripravou monografie Vojlovica — kultdrne
tradicie Slovakov v Banate (2015). Cielom je priblizit su¢asny podobu kalendarnych
obycaji v prostredi jednej etnickej minority vlokalite pri velkej rieke, obklopene;j
vyspelou industriou, v tesnej blizkosti mesta a v spadovej oblasti hlavného mesta.

Etnohistorickeé suvislosti

Slovenski kolonisti v Banate sa casto stahovali. Viaceré osady vznikli sekundarnou, az
terciarnou kolonizéaciou. Na rozdiel od Bac¢ky vacsinou zakladali nové osady (Celovsky
2010: 60). V rokoch 1856 — 1869 Habsburska monarchia zacala projekt kolonizacie
626, km® neobyvanej oblasti pri Dunaji, v blizkosti miest Titel, Pan¢evo a Kovin.
Oblast bola znama pod nazvom Marianfeld/Mariafold a vzniklo v nej 7 dedin
(Konigsdorf, Gisellaheim, Eisemhaim a Rudolfsgnad, Marienfeld, Ivanovo a Burdevo).
Osadnici boli Nemci, Madari, Slovaci a Bulhari. Vroku 1869 sa tak na miesto
juhozapadne od Panceva vystahovalo asi 180 slovenskych a nemeckych evanjelickych
rodin z Hajdusice (vzdialenej cca 60 km), a zalozili dedinu Marienfeld (Sklabinska —
Mosnakova 2013: 381). Kazda rodina dostala velkorysych 18 jutar (viac ako 10 ha) pody,
na financovanie cirkevnych a Skolskych potrieb bolo pridelenych 200 jutar. Neustale
povodne (v rokoch 1870, 1871, 1876, 1879) vsak nicili vsetky novozalozené osady, preto
v roku 1881 boli obyvatelia celého Uzemia z rozhodnutia vrchnosti vykazani na nové
miesta blizko Panceva. Vroku 1882 na Uzemie v blizkosti lesa, ktory patril
pravoslavnemu klastoru Vojlovica, postavenom uz vroku 1404, prislo 500 Nemcov
a 566 Slovakov z Marienfeldu. Obete povodni tak uz po niekolky krat zacinali odznova.
Dostali vSak nie po 18, ale po 10 jutar pody, nie oracinu, ale Uzemie, ktoré museli
odlesnit, vykl¢ovat, odkrcit a pod pluh pripravit (Kvas 1930: 178).

Osada bola dosidlena aj Slovakmi z vojvodinskych dedin Kovadica, Lalit, Pivnica,
Pazova, Hlozany a Padina, a v mensom pocte aj Slovakmi z Uzemia Slovenska
(Novohradskej, Nitrianskej a Tren&ianskej zupy). Cast nemeckych osadnikov pridla aj z
Wirttemberska, Goldsteinu a Falcka. V rokoch 1882 — 1883 prislo do osady priblizne
200 madarskych rodin (asi 1500 obyvatelov) z Andrasfalvy (rum. Maneuti, mad.
Andrasfalva) v rumunskej Bukovine. Patrili k etnografickej skupine ¢angov, podskupine
sekelskych/bukovinskych ~ ¢angov,  svlastnym  dialektom  areformovanym

3 .My sme tu pri Pancove, nasa dedina je &istd, vidi sa, Ze si vo Vojlovici. Dohliada sa, aby sme mali
pekné pred domami.”
...[udia su tu priatelskejsi, otvorenejsi. V porovnani s ostatnymi, aj slovenskymi osadami, je Vojlovica
pomerne dobre aj ekonomicky."”
,Ze sme pri meste znamend, Ze je robota, place, skolovanie, dochddzanie domov kaZdy deri, nie
odchadzanie prec z dediny.”
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vierovyznanim* (Sdndor 2000). V roku 1883 tak bola oficidlne zaloZend trojjazyéna
dedina snazvom Hertelenda/Hertelendyfalva. V roku 1910 vnej Zilo 956 Slovakov.
Dnesny nazov dedina ziskala v roku 1922 podla nazvu klastora. Hospodarsky rozvoj
ovplyvnila blizkost miest Pancevo aBelehrad, najmd voblasti zahradnictva,
ovocinarstva a priemyslu (Siracky 1980: 77).

Najvacsie nasledné zmeny v Struktire obyvatelov Vojlovice predstavuje odchod
vojlovickych Nemcov koncom 2. svetovej vojny spolu s okupacnou nemeckou
arméadou.® Obdobie 50. — 8o. rokov 20. storotia sa spéja so socialistickou, multietnickou
a multikonfesionalnou Juhoslaviou. Do miestnych priemyselnych podnikov prichadzajo
tisicky zamestnancov pévodom z viacerych casti byvalej Juhoslavie, z nich stovky z
Macedodnska, Bosny, Hercegoviny, mnohi snovou identitou — ako Juhoslovania.®
Nabozenska a etnickd Struktura obyvatelov lokality sa meni. | ked' tato imigracia
smeruje predovsetkym do inych casti mesta Pancevo a do okolitych srbskych dedin,
Cast zamestnancov prichddza aj do Vojlovice, kde sa usadza v novych uliciach a v
robotnickej koldnii. Ide najmé o Srbov, Ciastocne i Maceddncov, v malom zastUpeni aj
Rumunov. V 60. — 70. rokoch 20. storocia z dediny natrvalo odislo do Australie a Kanady
priblizne 10 slovenskych rodin, s ktorymi maju slovenski Vojlovi¢ania dodnes intenzivne
kontakty. V go. rokoch, vsuvislosti srozpadom Juhoslavie, vojnami a politicko-
ekonomickymi zmenami, doplnili obyvatelstvo Vojlovice v pocte niekolkych desiatok
etnicki Srbi — izbeglice — utecenci z Chorvatska a Bosny (od roku 1991) a od roku 2003 aj
z Kosova. Miestni ich zatial za domace obyvatelstvo nepovazuju, lebo sa nezaclenili do
Zivota lokalnej komunity. Vojlovi¢ania poukazuju aj na odchod vyznamnej casti
madarskej vojlovickej komunity do Madarska pod vplyvom vojnovej situacie v go.
rokoch a nasledne zhorsenej ekonomickej situacie v Srbsku. Vojlovicki Slovaci a Madari
sa spolu povazuju za povodnych obyvatelov dediny. Vzajomné spoluZitie vnimaju ako
bezproblémové. Navzajom sa velmi dobre poznaju, najma susedia a priatelia. | napriek
tomu vsak nikdy vo zvySenej miere nedochadzalo k zmieSanym manzelstvam a etnika
dodnes existuju viac vedla seba ako spolu. VlastnU dedinu dnes uz nepovazuju za
slovensku, madarsky, alebo slovensko-madarsku, ale za ¢ast mesta Pancevo, Specificky

“ Do celej kolonizovanej oblasti vtom &ase pridlo 3520 Madarov. Dévodom ich presidlenia bola
vtedajsia migracna politika vlady dosidlit ,nemadarské" oblasti Uhorska a zvysit tam Statisticky
podiel madarského obyvatelstva (Zabensky 2015: 47).
5 ,,UZ v 1940-tom volaktori z nich videli, Ze bude zle a pocali preddvat zeme.” (muz, nar. 1946)
,0d Nemcov sa Slovdci vela naucili. A Madari od nds — ti kukuricu prvo sadili po Sirke a Slovdci na cely
hon, 400 metrov. Aj lanec je od Nemcov, jutro sa v Backe pouZiva.” (muz, nar. 1955)
,Svabi boli skoluvani, najlepsie chyZe mali a pekné vinice. Bohati boli. So Slovdkmi sa pajtdsili,
s Madarmi nie. Ale nebyvalo tak, Ze by sa miesali.” (muz, nar. 1944)
¢ ,Po vojne z Dalmdcie, Macedénie. Ale ti prisli z vrchov, chudoby. Nepoznali gazdovanie, ani struju
tam nemali.” (muz, nar. 1955) Aj vo Vojlovici su pritomné pribehy, zosmiesnujuce kultdrnu Groven
pristahovalcov o tom, ako nepoznali Ziarovky, ktoré zhasinali kladivom, alebo o ¢astych poziaroch
pod vplyvom neznalosti pouzivania modernych nemeckych peci a zakladania otvoreného ohna
priamo na drevenej podlahe v interiéri domov. Pévod novych zamestnancov Vojlovi¢anov zaujimal
len v pripade neoficialnych interpersonalnych kontaktov, ak sa usadili priamo v dedine.
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prave dlhodobou a legitimnou pritomnostou slovenskej a madarskej komunity ako
autochtonnych narodnostnych mensin. V sucasnosti v dedine/mestskej casti z
celkového pottu 5o1g obyvatelov je 833 Slovakov.” Z pévodne slovensko-madarsko-
nemeckej pridunajskej agrarnej dediny sa v priebehu 2. polovice 20. storodia stala
mestska cast s vyspelou industriou a so srbskym obyvatelstvom vo vacSinovom
zastupeni.

Realizicia kulturnych tradicii miestnych Slovakov sa od poslednej Stvrtiny 2o0.
storocia v ¢oraz vacsj miere presuva z komunitnej a rodinnej sféry do prostredia ¢lenov
Kulturno-umeleckého spolku Detvan, zalozeného v roku 1975, ktory pozostava z
divadelnej, folklornej a vysivkarskej odbocky. Podobne i udrziavanie kulturnych tradicii
vojlovickych Madarov je Coraz viac institucionalizové v prostredi ich spolku Tamasi
Aron. Oby¢aje Zivotného cykly, i ked niekedy modifikované v réznych verziach, so
sucastou Zivota vsetkych slovenskych vojlovickych rodin. No ¢oraz vacsia cast obycaji
kalendarneho cyklu, ak nezanikla, tak existuje len prostrednictvom aktivity ¢lenov
Detvana.

Obycaje kalendarneho cyklu vojlovickych Slovakov predstavuju relativne dynamicky
kultirny komplex. | ked' viaceré sa realizuju dlhodobo, kazdorocne a z vacsej miery sa
zachovava ustalena forma aj obsah, vzdy sU adaptaciou na aktudlny stav prirodného aj
sociokulturneho prostredia. Prirodzene preto dochadza k ich kumulacii, inovacii
a modifikacii, no aj k selekcii a redukcii.

Maj ako vyzdobeny okresany strom postaveny pred krémou za Uclasti mladeze si
pamataju len najstarsi obyvatelia.® Sio¢asné prvomajové tradicie donedavna
predstavovalo podperovariielpereriie kapii. Slovenski mladenci svojim frajerkam
a kamaratkam pocas prvomajovej noci zdobili brany kvetmi, rozkvitnutymi haldzkami
a konarmi.® Od go. rokov sa oby¢aj postupne redukuje na niekolko domov a nerealizuje
sa kazdorocne.

»Chodili najviac ti slovenski mladenci, co boli zo spolku, divadla, nie vSetci. Len co boli Cisté
Slovacky, alebo mali frajerov Slovakov. Madarkam nie. Ale djovéencom z miesanych rodin

7 Zdroj: www.slovackizavod.org.rs.

& ,Mdj? Slovenskd mldde? volakedy spolu drfala. Pred krémou byval mdj. Postavili, nakvackali
rucnike, tam, kde je Detvan. Ked'som bola dievka. Potom to zakapalo, ked prisli partizani.” (zena, nar.
1934)

9 Skupiny boli dve, tri, podla generdcie. Sami Slovdci. Kazdy rok sme operili. Pet, Sest, volakedy aj
desat. Dohovorili sme sa. V kafani, u kamardta, alebo v kréme sme sa zozbierali. Popili si do polnoci a
isli. Nosili sme si pilky, sekery. Kde je rafinéria, bola hora. Zotali sme pekny strom, ale viac piera
(kvety) a haluze. Orgovan, stromy zelené, gastany, podla toho, ¢o kvitlo. Aj z parku lipy, zo zdhrade
piera. Po chotdri lipy, javory, orechy. Nerobili sme Skodu velmo, ale polamali sa aj takie haluze na
stromach po ulici, ¢o sa nemali. Haluze sme v rukdch tahali gu kapiam. Volakedy sa aj hrubé kondre
zaviazali o klu¢ku drvotom, aby gazda nemohol otvorit, ani djovke vyjst na ulic. Kera djovka bola
vyperend, bola na to hrda. U Berackov mali stiri, pet dcérov, tam byvalo naveky vyperené. Jeden, dva
dni. Mohli sme to robit, lebo prvy mdj bol statny sviatok, nerobilo sa. Mohli sme aj popit.” (muz, nar.

1955)
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(zo Srbma) dno. Srbkyriam zriedka. Chodia mlddenci zo spolku, ale nie kazdy rok. Ostatny
krdt to bolo na dvoch, troch kapidch.” (muz, nar. 1955)

~Mbj Miso mal dvoch Madarov kamardtov a jedného Srba. Ti naveky s nimi isli. Ak sa
kamardtila s nimi Madarka, lebo Srbka, operili aj takej.” (zena, nar. 1978)

Dievcatdm zo spolku sme naveky perili kapie. Dnes je problém vytat strom, netoleruje sa
to uZ tak ako volakedy."” (muz, nar. 1984)

V sucasnosti aj slovenski Vojlovicania oslavuju 1. maj tak, ako vacsina obyvatelov
v Srbsku — piknikom v prirode. Najcastejsie chodia k Dunaju, alebo Temesu. Rano pred
svitanim muzi a mladenci odchadzaju k rieke pripravit ohnisko, kotlik a rost. V priebehu
dopoludnia prichadzaju ostatni. Varia paprikas, griluju, pecy jahfia alebo malé prasa.
Navecler odchadzaju domov. Niektori na tieto aktivity vyuzivaju aj svoje vikendice —
chatky pri Dunaji, kde prenocuju.

Na Turice’ sa aj vo Vojlovici vyzdobuje interiér kostola a domacnosti zelenymi
ratolestami (Stoli¢na 2006: 201). V noci mladenci rozhadzovali dievkam pred domami
hnoj a kukuri¢né Sulky. Jednalo sa o slovensky obycaj, ktorej sucastou bolo aj vynasanie
hospodarskeho zariadenia a naradia z dvora na ulicu a robenie Skody. Aktualne boli
domy takych dievok, ktoré sa nespravali dostatocne Ustretovo na tanecnych zabavach,
alebo odmietali mladencov, ktori mali o ne zadujem.™ Bolo déleZité, aby dievka vietko

** Sedem tyZdfov po Velkej noci, sprievody masiek, zébavy, hostiny, strelba, obchadzanie chotéra
sfaklami a hluk. Duse mrtvych predkov sa mali cez turi¢ny tyzden vracat na zem poméahat a
ochranovat Zzivych. Turi¢nu zelen prijalo krestanstvo na ochranu domu, hospodarstva a dobytka.
Krestanska cirkev na tieto sviatky terminovala sviatky svatého Ducha. (Feglova 2011, dostupné na:
http://www.ludovakultura.sk/index.php?id=5480&no_cache=1&sword_list%5B%5D=tur%eC3%ADc
e).
* Turice isli po Viojlovici. Aj skandély boli z toho. Tej noci gazda musel straZit dom. Celanici, ¢o sme sa
druZili. Najsmelsi isli prvi. Chodili sme djovkam, aj do $oru, aby sme $kodu narobili. Djovkam, kerje nds
nechceli. Chcel si sa s riou zabavat a ona nechcela, alebo nechcela tancovat. To bolo celu noc, popilo
sa...” (muz, nar. 1950; Muz, nar. 1984)
»...hnoj, zétke rozhddzat po ulici popred dom. Ale my sme zili nukd, vyviezli ko¢ vonkd a dali do
gardde, lebo na strechu. Brany sme vymenili zo susedovymi a do kocha nasypali zétke. Huncutstva.
Rozhadzovalo sa, ¢o bolo na dvore, kapija sa strhla a hodila do garddu.” (muz, nar. 1950)
. Traktor na ulic. Kapiu u Hriba sme preloZili."” (muz, nar. 1984)
~Povyndsali bicykle a pokvackali na strom. Kozy, ovce vytiahli na ulic a priviazali.” (muz, nar. 1974)
U Zrifiov zali ko¢ plny hnoja a u Kurajov vysypal. Aj cez okno vilma hodili nuka do chyZze, kde spali.”
(muz, nar. 1945)
Ja, ked’som bola dievka, len hnoj sa sypal.” (zena, nar. 1938)
»Mne vyniesli haby a povesali po ulici. Vapno vysypali na chodnik, aby som zametala.” (zena, nar.
1950)
.Kazdy doniesol snop zétkov, hnoj sme my uz nehddzali velmo, lebo nemal na koci kto doviezt, ale
niekedy doviezol. U Criepkov v gardde bola voda, zisli sme do gonku atam mali venej kanticky
polievku. Tu sme zeli. A v druhej bolo mlieko. To sme hodili do garddy. Do kocha sme dali zétke
a haluz, dvere, ¢o sa dali, sme povyndsali na ulic. U jedného mali zlych psov, nedalo sa k nim zist
nukd. A tomu sme z dvora vyviezli vSetko na ulicu (masiny, pluhe). Jeden z nas tam chodil robit a psy
ho poznali, tak ani nestekli. Na druhy rok baci Palo vyletel v bielych gatach s vilma a nds nahanali
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upratala do svitania, kym nepdjdu susedia do kostola. Ciefom bolo preukazat jej
poriadkumilovnost a Sikovnost, o sa povazovalo za dolezité atributy budUcej manzelky
ahlavne nevesty. V pripade upratania vynesenych tazkych veci jej, samozrejme,
pomahali muzski pribuzni. Rozhadzovariie na Turice bolo rozsirené este zacdiatkom go.
rokov 20. storocia. Nezriedka sa ho zU¢astriovali aj srbski kamarati. Zlomové momenty
zaniku tejto obycaje boli: 1. aféra, kedy mladenci spontanne z jedného dvora vyniesli
a pred vchod do evanjelického/slovenského kostola umiestnili na seba dva rebrinové
vozy. Tym znemoznili pristup veriacim na ranné bohosluzby, ¢o vyvolalo poburenie,
dokonca ajpolicajné vySetrovanie; 2. napdta vojnova atmosféra v go. rokoch
v Juhoslavii, ked akykolvek pohyb v noci bol riskantny a neziadici.*”

Dozinky su slavnost po skonleni atvy.™ Vo Vojlovici mali vieobecny charakter aj
genézu: ,Ked sa zavrsila Zatva, u gazdu sa upieklo prasa, rybna corba, na dvore bola
hostina za tych, co mu robili.” (muz, nar. 1955) Dnes maju dozinkové slavnosti charakter
dedinského  kulturno-spolocenského podujatia. Nadvdzuju na tradiciu ich
organizovania madarskymi Vojlovi¢anmi vo forme sprievodu, ktora vznikla v 70. rokoch
a po niekolkych rokoch zanikla. V roku 1994 boli doZinky z iniciativy slovenského gazdu
Pavla Beracku obnovené, pridali sa aj dalSi slovenski a madarski Vojlovicania. Rozsirili
sa na vikendové podujatie na konci jula. SUcastou je sutaz v koseni Zita, futbalovy
turnaj, vystava prac slovenskych amadarskych vysivkarok, kultdrno-umelecky
program, tanecna zabava v slovenskom aj madarskom spolku s fudovou hudbou
(Sklabinskd — Mosnakova 2013: 387). Sobotnajsi sprievod po dedine pozostava
z prislusnikov vSetkych generacii. Na cele idU0 Zenci aznice odeti v tradi¢nych
pracovnych odevoch, nesuci zastavu a pracovné naradie, za nimi jazdci na koroch,
hasici, kosacka tahana kormi, traktory s vleckami, dalSie polnohospodarske stroje a
Clenovia miestnych kultirno-umeleckych spolkov. Od roku 2014 mesto Pancevo
podujatie finan¢ne nepodporuje a kona sa len vramci slovenského a madarského
kulturno-osvetového spolku.

Na kirvaj — vyrocie posviacky evanjelického chramu, ktory bol vo Vojlovici posvateny
28. septembra 1902 (Kvas 1930: 178) — v poslednU septembrovy nedelu je tanecna

dolu Janosikovou. AZ po tehlovriu sme utekali. U Spisiakov mali Katku. Tam nds hdadam chceli
zastrelit, sme Culi z chyZe: Anca, daj pistol.... KaZdy rok sa do rana volaco vyhdtalo.” (muz, nar. 1955)
*,V 90. rokach bola tu uZ depresia. V 91. — 92. za¢ala vojna v Sloveniji, bola nebezpe¢nd doba, mafia,
bezpravie. Po nociach chodit von sa nesmelo. Ludia to netolerovali, nechceli, bdli sa. Ostatny krat
bolo v 1994, aj ja som bol, s partiou. Posle uz menej.” (muz, nar. 1974)

+Ako perenie kapiji, aj Turice zahynuli. Moja generdcia vsetko este robila, po nich eSte tri, Styri roke,
potom to zakapalo.” (zena, nar. 1978)

* Urodu v nasledujicom roku mali zabezpetit magické Ukony pri zbere obilia (posledné klasy treba
nechat na poli, posledny snop ma byt velky a tazky, z najkrajsich klasov sa pletie kytica alebo
veniec, zro zneho treba na jar primiesat do osiva). Funkcia doziniek sa postupne zmenila
z magicko-obradovej na dakovnu a oslavnu. V suvislosti s kolektivizaciou usporaduvali dozinkové
slavnosti 3j rolnicke druzstva (Stibranyiova 2011, dostupné na:
http://www.ludovakultura.sk/index.php?id=2406&no_cache=1&sword list%5B%5D=do%C5%BEi
nky).
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zabava, dnes Rezancova zabava, ktorU organizuje KUS Detvan. Na bohosluzby, aj
slavnostny obed k Vojlovicanom prichadzaju hostia — pribuzni a priatelia, ktori Ziju
mimo dediny, aj srbski kolegovia.

Podakovanie za Urodu spojené s vyzdobou kostola je relativne nova prilezitost, ktora
je v sUcasnosti uz vnimana ako tradi¢na. Kona sa v posledny oktdbrovi nedelu a
prebieha priblizne 20 rokov. Inicioval ju vtedajsi farar na zaklade trendov v inych
farnostiach. Zeny do kostola prinesu najkrajsie kusy doma dopestovaného ovocia
a zeleniny, ktoré naaranzuju v interiéri (do kosika nasypu kukuricu alebo obilniny, po
boku oltara zavesia strapce hrozna a pod.).

Oberacka hrozna bola pravidelnou pracovnou aktivitou a Ciastocne aj spolocenskou
prilezitostou. Kym sa v chotari Vojlovice vo vacsich vymerach vyskytovali vinohrady
(takmer kazda rodina mala vlastny), do najvacsich z nich sa na zber najimali nadennici.
Po ukonceni prace z najkrajsich strapcov vyrobili tzv. evenke, ktoré venovali gazdovi,
alebo nimi vyzdobili priestor posedenia/hostiny. Hostinu organizoval a zabezpecoval
majitel vinohradu. Oberacky a oberackové slavnosti v jednotlivych vinohradoch zanikli
v priebehu 2. polovice 20. storocia spolu so zanikom vinohradov zabratim pozemkov a
vybudovanim priemyselnych objektov. V sicasnosti sa v dedine organizuje Hroznovy
bal v priestoroch KUS Detvan.

Priadky patrili k pravidelnym zimnym obycajam, kde sa prelina pracovng, resp.
vyrobna funkcia so spolocensko-zdbavnou. Organizovali si ich dievky vramci
kamaratskych skupin, a vydaté Zeny v ramci rodiny, susedstva a pribuzenstva. Zacinali
po ukonceni prac na poli, okolo novembra, trvali do konca fasiangového obdobia.
Dievky sa stretdvali u jednej z nich, podla dohody a pozvania, zvycajne na poludnie,
kedy hostitelka pripravila aj obed, alebo popoludni. Trvali do 21. — 23. hodiny, pricom
v nedelu sa nepriadlo. Dievocké priadky navstevovali skupiny mladencov, zenské ich
manzelia adeti. Vjeden veler sa priadlo zvycajne vo viacerych domoch, podla
pocetnosti mladeze a rodin. Skupiny sa vytvarali na etnickom principe, v ramci Casti
dediny (kraja), aj na zaklade sympatii.™

Ako pracovna obycaj zanikli v 60. rokoch 20. storocia vplyvom straty ich vyrobnej
funkcie. Transformovali sa spololensko-zabavné sedacke. Vydaté Zeny sa takto
schadzali na dni najfrekventovanejsich slovenskych mien v zimnom obdobi podla
kalendara Slovenskej evanjelickej cirkvi a. v. — na Alzbetu (29. 11.), Pavla (25. 1.), Mariu

* Dok som bol dieta, staré mama ma vodila do Marekov. Napiekli koléée v peci, sladkd kukuricu
navarili. Zeny si zali z domu kolovraty a isli. Aj $trikali. (muz, nar. 1955) Priadke byvali do vecera, dok
sa zvonilo v kostole. Dovtedy sa uz muselo byt doma. Od spovede, ¢o boli dievky, také uz isli. Aj
vtroch chyzach visty den. Ja som chodila SpiSiakovej, Gubeckovej, Kuchdrikovej, Ivanicovej,
Poliakovej. To bolo naSe druzstvo. V preriej chyzi sme sedavali. Domaci prichystali sladkd kukuricu s
medom, makom, na vecleru rezance, alebo krumple na tapsi. V kuckove mali prichystané aj vino, lebo
pdlené za chlapov. Cez deri sa priadlo, vecer dochddzali mlddenci. Styria, piati, volakedy aj desat,
dvandc. Ale nie dovena. Potom odprevadzal dievku domov. Kolovrat jej niesol.” (zena, nar. 1934)
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(2. 2.), Zuzanu (19. 2.) atd. Pritomni boli aj manzelia, ktori hravali karty, a deti.®
Sedacke v priebehu 8o. rokov 20. storocia nadobudli charakter oslav menin. Oslavy
menin a narodenin, najmé v zimnom obdobi (napr. Katarina — 25. 11., Stefan — 26. 12,,
Jan — 27. 12.), suU rozsirenym sp6sobom travenia vecerov v kruhu pribuznych, susedov
a priatefov i dnes. Nezriedka maju charakter velkych oslav s niekolkymi desiatkami
hosti.

Zabijacky/zakalacky sa pravidelne konaju v takmer kazdej slovenskej vojlovickej
rodine na prelome novembra a decembra, najcastejsie okolo Ondreja (30. 11.), resp. v
rokoch 1944 — 2001 pocas Statneho sviatku dia vzniku SFRJ, tzv. druhej Juhoslavie (29.
11.), kedy byvalo niekolko dni pracovného pokoja. Okrem produkcie médsa a masovych
vyrobkov su prilezitostou stretnutia, vzajomnej pomoci a spoloc¢nej zabavy pribuznych,
priatelov a susedov. Zakala sa jedna, dve, niekedy aj viac oSipanych. Zabijacka ma
ustaleny priebeh, dany etapami pripravy, zabitia a porcovania bravov, spracovavania
masa, vyroby masovych vyrobkov a upratovania. Zacina sa o 7. hodine pohostenim
varenou palenkou alebo vinom. Pocas dna sa pije pivo, pripadne kava. Na ranajky sa
vzdy podava klobasa z minulého roka, odlozena na tento Gcel. Doplfiaji ju Cerstvé
salovje kyfle. Dalsie jedld sa podavaju v presnych intervaloch a postupnosti podla
spracovavania jednotlivych casti brava aich pripravy (peCena pecienka, mozog
s prazenicou, pecené mdso, varené maso, jaternicova zmes, skvarky apod.). Muzi
pracuju na dvore, zeny v kuchyni. Popoludni sa zaraba zmes na klobasy, ktoré sa plnia
ihned, alebo na nasledujuci den. Delba prace je po generacie presne dana a dobre
zndma vsetkym pritomnym. Zabijacka postupne prechadza do volného posedenia,
ktoré trvad do noci. Vsucasnosti ide o najstabilnejSiu sucast kalendarnych obycaji a
rodinného Zivota vo Vojlovici.*®

Lucia (23. 12.)" je i vo Vojlovici dfiom, kedy je zakazané priast a $it. V tento defi
vydaté Zeny vsetkych vekovych kategdrii davaju do misky kli¢it pSenicu, aby do
Stedrého dfa vyrastla. Na tanieri, ozdobenom Eervenou stuzkou a sviekou, skrasluje
Stedrovecerny st6l. Na dvere obytnych aj hospodarskych objektov gazdiné robia
cesnakom krize. Ocisteny strucik cesnaku davaju aj do vreciek odevu vietkych ¢lenov

* Do Pdnikov, Marku$ov, Jahodov. Zeny priadli, $trikali, ¢o bolo nacim. U Markusov bdta &itali zo
svetyho pisma, aj druhi, keri vedeli dobre Citat. Chodilo sa aj do susednych dedinov — Kovacica,
Padina, Janosik, ak mali rodinu.” (Zena, nar. 1934)
* Na zakldvacky chodili drddci (prezle¢eni zamaskovani mladenci — pozn. aut.). Kde boli dievky,
lebo verenica (snUbenica — pozn. autora), buchali na oblok, hodili Zartovné pismo (vtipné [Ubostné
listy — pozn. autora), zisli nukd, do klbasov dali Sulke, Zartovali sa. Dalo sa im na tanier, vino vynieslo.
Zeny teplé pdleno lievali, alebo varené vino. Vie sa naveky, kto zabija.” (muz, nar. 1955)
7 Podla povier v tento def vrcholi &innost zlych sil sidliacich v tme. Je najva¢sim stridzim driom a
Lucia najvacsou bosorkou (Feglova 2011, dostupné na:
http://www.ludovakultura.sk/index.php?id=5469).

105



Ladislav Lenovsky etnol#-gické ROZPRAVY  2/2017

rodiny. Dodnes sa db3, aby prvym navstevnikom domu nebola zena, preto skoro rano
pribuznych navitevuju muzi (chodenie s ocelou), ktori st pohosteni palenkou.™

Kra¢un™ u vojlovickych Slovakov zacina Stedrym dfiom, charakteristickym péstom
do veclere, ktory sa v niektorych rodindch dodnes dodrziava. Cely den sa nesie
v olakavani narodenia Krista o polnoci. Neoddelitelnou sucastou je vianocny stromcek
— jedlicka, ktory sa kupuje na trhu v meste. Jeho zdobenie je zalezitostou matky
astarSich deti. Na stolicke uzavretého ganku (vo feleSove v kute), v kuchyni, alebo
v preriej chyZi stoji do Troch kralov. V pripade zmieSanej slovensko-srbskej rodiny
(podla pravoslavia) o dva tyzdne dlhSie.

Podvecer sa konaju slavnostné bohosluzby, ktorych sucastou je recitovanie
a spievanie deti pri viano¢nom stromceku. Tradicia vznikla na prelome 4o0. — 5o. rokov
20. storodia. Pri jednej sladkostami ozdobenej jedlicke (od 8o. rokov 20. storocia pri
dvoch stojacich v oltarnych kitoch), deti kazdoro¢ne spievaju naboZzenské piesne (Cas
radosti, veselosti; Narodil sa Kristus Pan) a recituju basnicky s viano¢nou tematikou. Za
to dostavaju odmenu, v minulosti cukrovy salonku zo stromceka, dnes bali¢ek s ovocim
a sladkostami. Zabezpecuje ich cirkevny zbor. Niekedy nasleduje kratke vystUpenie
spevokolu zZien alebo muZzov. Program s detmi pripravovali na fare katechétky, od roku
2015 manzelka farara.

ESte vgo. rokoch 20. storolia bolo vdedine pravidelné spievanie pod oblokmi.
Najviac ho spomina arealizovala starSia, CiastoCne aj stredna generacia miestnych
Slovakov. Spievat pod obloky starsim pribuznym, priatefom alebo susedom chodili
skupinky spriatelenych manzelskych parov cestou z bohosluzieb alebo po veceri.
Zaklopali na okno zo slovami: ,Chcete pocut Bozie slovo?" Ak sa ozvalo ,chceme"
a otvorilo sa okno, zadali spievat, naj¢astejsie Narodil sa Kristus Pan alebo Cas radosti
veselosti. Boli pohosteni a isli k dalSiemu domu. V pripade zmieSanych manzelstiev sa

8 Cas rano prisli vinuvat z rodiny, susedia, traja, piati. Ten deri sa nepriadlo. Pralo sa, pdralo sa
perie. Vecer mohli prist Zeny na paracke. Na tehlovni byvali husi a kacice, tie sa znacili.” (zena, nar.
1946)
.Ked'je chlap, donesie ocel, a ked'Zena, tak je zle. Naveky hladeli volakoho poslat z chlapov rodine.”
(zena, nar. 1934)
~Musi$ Cas rano stat, budes kelavny. Nesmie sa sit, aby sa sliepkam nezalepili/nezasili rite. Prat
rukami sa méze. KIi¢it Zito na tanieri sa dava, to sa drzi do Troch krdlov a hodi sa hydine, statku,
kaZdému po trochy, aby boli zdravi.” (zena, nar. 1948)
*® Sviatky trvaji od 24. — 27. decembra (Stedry dei, BoZie narodenie — prvy deri Kracunu, Stefan,
Jan Evanjelista). Magické Ukony a zakazy boli zamerané na zabezpeclenie prosperity, pozitivne
ovplyvnenie prirody, zdravia, Zivota, predpovede Urody, vydaja, narodenia. Takyto zaklad mali
obchodzky s maskami, tancami, koledami, vinsmi. Prostriedkami na dosiahnutie cielov bolo aj
dodrziavanie postu a zakazov. DolezZity Ulohu zohravala zelen, najma viano¢ny stromcek, okolo
ktorého sa postupne rozvinul ritudl obdarovania. Udrzuji sa najma javy, ktoré potvrdzuju rodinnu
sudrznost (Feglova 2011, dostupné na: http://www.ludovakultura.sk/index.php?id=2230).
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vyskytovalo zriedkavo. Spievat pod obloky chodili aj deti vmalych skupinkach
najblizdim pribuznym.*

Po navrate zkostola nasleduje slavnostnd vecera. Zacina modlitbou otca/gazdu.
Velera pozostava z nedelného obeda — jedal, pripravovanych v nedelu a pocas vietkych
sviatkov: supa, varené maso, plnenina, zmdcanka, hovadzie alebo bravéové pecené
maso; skromnejsia verzia je: supa, sarma a krumple na tapsi. ,Otec donesie do koSiarika
za hrst zo vsetkej urody, to je pod stolom cely Cas, aj orechy a jablkd na stél. Rano sa to
ddva statku.” Po veceri sa zo stola neodnasa, jedlo aj riad zostavaju na stole az do rana.

Po zotmeni chodia do slovenskych a madarskych domacnosti polazovat miestne
srbské a romske deti. Zavin3uju srbsky vins, za o dostavaju ovocie a cukriky. Kazdy rok
sU oCakavané, lebo su to deti Vojlovi¢anov — nezriedka priatelov, susedov alebo aj
pribuznych.

Pre vojlovickych Slovakov je dodnes najvyznamnejsou a najreprezentativnejSou
sucastou (nielen) vianoc¢nych obycaji chodenie s betlehemom. Obchodzka zacina po
sluzbach Bozich. Slovenski mladenci zorganizovani do skupiny betlehemcov navstevuju
vietky slovenské domacnosti, kde zahraju betlehemsky hru.** V &ase bohosluZzieb sa
stretavaju u jedného z nich, oblecu sa do kostymov, naveceraju sa a zacinaju okolo 20. -
21. hodiny. ,Prve hraju doma, kde sa stretli, potom idu po celej dedine a vratia sa tam,
odkial zacali. Do rana, lebo aj do 50 — 70 domov idu za tu noc. Dok nesvitd.” (muz, nar.
1974)

.Kym sa zislo do Berackov, aj 7 hodin rano bolo. Nikto sa nesmel opit, ani u frajerky
zaostat. A musi sa zist rodinam, a ked’ zavolaju, tak aj druhym, do mieSanych rodin.”
(muz, nar. 1945) Betlehemci navstevuju domy nielen vsetkych slovenskych rodin, ale aj
srbskych, alebo madarskych, ak ich pozvy. Stava sa to zriedkavo, najma vtedy, ak majo
mladenca v skupine betlehemcov.

. VSetci chcu 90 % z tych istych domov kaZdy rok. Boli sme raz aj v Cisto srbskom dome.”
(muz, nar. 1974)

LAk idu z horného konca, sem pridu o tretej. Niekedy su dva betlehemy, ale aj tak maju
30 —40 domov kaZdy. Ani si ni¢ neberd, nemaju Cas.” (Muz, nar. 1944; Zena, nar. 1948)
Pocas obchddzky maju spravidla prestavku na rychle obcerstvenie z nohov, zvacsa
v dome rodiny ¢lena betlehemu na opacnom konci dediny. Pred vstupom do domu
zaklopu na okno s otazkou: ,Primete betlehem?" Ak odpovedaju: ,primeme", so spevom
»Slava Bohu..." vchadzaju dnu.

*® Speviri chodili aj s harmonikou a klarinetom. Ako mladd Zena, sme boli tri, $tyri pdry. O polnoci
sme isli do turni spievat.” (zena, nar. 1938)
.V noci sa chodilo velmi spievat, k ranu. Za Krac¢dn, aj za Novy rok.” (zena, nar. 1934)
+Ako dieta, kym mama kraslila stromcek. Dve, tri sme boli a brat. Susedom a rodine naokolo.” (zena,
nar. 1934)
* Po predstaveni pastierov anjel zvestuje narodenia Pana, nasleduje cesta do Betlehema a
obdarovanie Jeziska. Na zaver sa spievajy koledy (LUTHER 2011, dostupné na
http://www.ludovakultura.sk/index.php?id=4595&no_cache=1&sword_list%5B%5D=hra).
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»Stalo sa, Ze aj nechceli, nepustili, bolo neskoro, spali, alebo sa videlo, Ze betlehemci uz
popili viac." (muz, nar. 1955) Hviezdar po vstupe zhasne svetlo, svieti lampou alebo
baterkou. Jaslicky — kostolik polozia na st6l a hraju hru.

«Kostolik urobil stoldr, sa to merkovalo. Cobani (pastieri — pozn. autora) majo bundy
(kozuchy) naopak, palice, zvonce. Su Cierni od sadze. A hasicskie haby maju krdli, anjeli
usité kridla.” (muz, nar. 1974) Cobani si maz( sadzami tvare aj ruky, ktorymi pri odchode
zamazu dievkam tvar. Navsteva jedného domu trva 6 — 10 minut. Pocet postav/¢lenov
skupiny je od 8- 12. Ustrednou je hviezdar, dalej dvaja anjeli, traja krali a niekolki
cobani — mladsi, aj starsi. Starsi mladenci ucia hru mladsich na prelome novembra a
decembra, zvédsa u jedného zo starsich.”” Betlehemcami sa mozu stat 12 — 15 ro¢ni
mladenci, zvadsa zacinaju ako mladsi obani. V skupine su priblizne do veku 20 — 25
rokov, resp. kym sa neozenia. V minulosti zvykli s betlehemom chodit v ojedinelych
pripadoch aj zenati, podobne ako dnes stari mladenci. Ak je schopnych mladencov viac,
vytvoria sa dve skupiny betlehemcov.

V kazdom dome dostavaju flasu vina a 500 — 1000 dinarov (priblizne 5 — 10 eur).
Peniaze zbiera posledny — hviezdar. Rano si ich rozdelia zauzivanym spésobom — na
cirkev venuju od 3000 (cca 30 eur) do 10000 dinarov (cca go eur). Darovany sumu vzdy
vyhlasi farar na bohosluzbach 25. alebo 26. 12. Ostatné peniaze si rozdelia rovnakym
dielom. Vino bud dolievaju do Cutory, ktory nosia so sebou, alebo ho neskér pozbiera
uréeny mladenec.

Pre mnohych slovenskych mladencov je clenstvo v betleheme jedind slovenska
obycaj, ktorU dodnes pravidelne realizuju. Chodenie s betlehemom sa vo Vojlovici
chape ako slovenska zalezitost. V niektorych pripadoch ¢lenmi skupiny byvali aj miestni
nemecki, dodnes madarski ¢i srbski vojlovicki mladenci. Dévodom je moznost zarobit
si, podmienkou je priatelstvo. Znalost jazyka nie je podstatna, lebo nie vSetky postavy
v hre rozpravaju.” Takmer vdetci Vojloviania poukazujy na prichod tejto tradicie
z Padiny, odkial sav 30. rokoch 20. storodia rozsirila do ich dediny, pricom tam uz
zanikla.

Strielari s mladenci a Zenati muzi, ktori v zimné sviatoc¢né vecery chodia strielat pod
obloky. Naj¢astejsie na Stedry vecer, Novy rok, narodeniny ameniny najblizsich
pribuznych, dievok a priatelov (Katarina, Stefan, Jan, Pavol). Skupiny strielarov
vytvaraju aj ti, o nemozu ist s betlehemom. Pred domami pod oknami z vyrobenych
maziarov a klucov strielaju s karbidom alebo pusnym prachom, Coraz viac kupovanou

** ,Vkonici u batu Mi%a Kuraja sa uéili, aj kartali, aj vinko pili. Kto sa zapozdiv, litru vina platil. Duro
Basndrov naveky opatil.” (muz, nar. 1945)
.U nads vdome sa viac rokov ucili betlehem, mali sme doma troch synov.” (muz, nar. 1944)
3 ,Dnes aj pola-pola so Srbmi. Naucia sa od kamardtov Slovdkov, uZ pdr rokov su miesani.” (muz,
nar. 1974) ,Miesané bolo, ked'nemali dost - Srbi, Madar, aj teraz ich byva.” (muz, nar. 1945)
+Madari zriedka. Srbi maju radi tieto obycaje, pridavaju sa, minule boli v betleheme piati Srbi a dvaja
Madari.” (muz, nar. 1984)
JAnjeli, kral a hviezdar musia byt Slovdci, lebo rozpravaju. Viaceri su aj z mieSanych rodin.” (muz, nar.
1944, Z€na, nar. 1948)
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pyrotechnikou. S obchddzkou zacinaju po veceri okolo 21. hodiny. Po vystreleni s0
pozvani do domu a pohosteni. Pozyva ten, komu prisli vystrelit.*

25. december (prvy den Kracinu) je i Vojlovici sviato¢nym driom, kedy sa nevari a
nepracuje. Hned rano, alebo po bohosluzbach, sa pri stromceku odovzdavaju
a rozbaluju vianoc¢né dary. Po slavnostnom (nedelnom) obede krstni rodi¢ia navstevuju
krstné deti aobdarovavaju ich. Navstevuju sa pribuzni a priatelia vramci dediny.
Polazovanie slovenskych deti je zachované dodnes. V doméacnostiach najblizsich
pribuznych a susedov sU deti o¢akavané a vitané.”® Polazuju deti vo veku od 3 —12 rokov
(do spovedi — deti pred konfirmaciou). Zvacsa v skupinkach surodencov, mladsi idu so
starsimi alebo s rodi¢mi. Dostavaju peniaze, maly darcek (papuce, hracku), v minulosti
jablko, cukrik, orech. Dodrziavanie tejto tradicie zavisi od zvykov v konkrétnej rodine
a jej pocetnosti. Tam, kde rodicia posielaju k pribuznym svoje deti, alebo sU ocakavané,
idu, atradicia sa zachovava. Vyhodou je aj viacdetnost, kedy sa deti mozu lahsie
zorganizovat do skupin a nemusia ist samé.

.Deti malje — polazuvdci, idu aj teraz. Kosicok, k rodine blizSej. Mne dali jablko, orech a dva
dinarike do jablka zapichli. Volakedy nebolo tolko Srbov tu, nechodili. A teraz idu aj ti."
(zena, nar. 1934)

~Mamina rodina boli baptisti. Aj k nim som chodil a dostal od starych rodicov, bdcinov,
naniciek volaco.” (muz, nar. 1946)

.Nechodil som nikdy polazuvat. Nds bolo len pet v slovenskej skole (triede), nikto z nds
nechodil.” (muz, nar. 1974)

Novy rok sa oslavuje od predvecera (31. 12.). Po polnoci chodia mladenci dievkam
strielat (vystreluvat pod obloky). Novy rok vojlovicki Slovaci ¢akaju na tanecnej zabave
v sdle KUS-u Detvan. ,Jedna Cast Detvana bola za tanec, druhd kréma. Aj Zenati, mladi,
aj dievky smdtkami, aj pdry.” Ostatni oslavujo Novy rok doma, vkruhu rodiny
a priatelov. ,Cakanie Nového roka aj 40 ludi. Doma sme, mie$ani, aj z mesta kamardti.

* ,Na Kra¢én mém rodendan. Vela druZstva mi chodilo strielat — Celariici. Prisli pod oblok, vystrelili,
palené som im dala, vino.” (zena, nar. 1934)
. Ti, o neboli velmo opiti, strielali. PoloZili pri mur domu. Aj okna sa rozbili alebo ohlusili cloveka.
Piati, siesti isli, strelili, zavolali ich dnu, pol hodinu posedeli, zajedli, popili. Aj Madari strielaju, ale na
druhy den Kraconu.” (muz, nar. 1944)
JPetardy, aj s mazZiarmi. Zrichtovali nam, vino, klobdsy. Ak na meno sa striela, o polnoci pridu vsetci
kamarati, aj meskari. Volakedy len Slovdci Slovackam, dnes aj v mieSanych rodindch. Ked’ som sa
ozZenil, aj 10 rokov potom som chodil. Starsi volakedy viac chodili ako mladi, ti viac z betlehemom.”
(muz, nar. 1955)
** Po vstupe do domu vinuju. Dievéatd: ,Ja som mald pana, vitam Krista pdna, vitam ho ja vitam,
dindrik si pytam. Dindrik mi dajte, zdravi ostavajte. Panboh daj dobré rano.” Alebo: ,Ja som mald
pana, suknicka mi je rozdriapand. Dajte mi tisicku, nak si kupim suknicku.” Chlapci vinsuju: ,Od domu
do domu, ja nemdam ku komu. Prisiel som k vam oznamit vam, Ze sa narodil Kristus Pan. Dindrik mi
dajte, zdravi ostavajte.”
Ja som maly juhds, polazujem u vds. Ovce sa mi na doline a ja beham po dedine. Kapselka mi trci,
pes do nej vrci, dajte mi oriesky, nak sa mi napuci.”
»Ja som maly, lazikujem, kaZdu noc sa dosikujem. Dobre by ste urobili, keby ste ma ususili.”
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Rodicia v Detvane na bdle.” (muz, nar. 1974) Na Novy rok niektoré slovenské deti
posielaju polazovat po rodine. Nasleduje novorolnd bohosluzba, slavnostny obed
a navstevy pribuznych a priatelov. Podobne oslavuju v ramci svojho spolku a komunity
aj madarski Vojlovicania.

Fasiangy vo Vojlovici reprezentuju tanecné zabavy — bdle, organizované v Detvane.
Tradi¢ny je Hasicsky bal, relativne novym je maskarny bal pre deti nielen z Vojlovice,
ale aj zmesta. Dnes najstarsie slovenské Vojlovicanky ako dievky tancovavali tzv.
elecke. V pripade teplého pocasia v jarnom obdobi po skonceni p6stu bola tato tanecna
hra sucastou stretnuti mladeze, podobnych priadkam. Dievka si pozvala kamaratky na
navstevu a elecke tancovali v kruhu pred domom. Zvycajne nasledovali hry s
mléddencami (Co robi§ v mojej vinici...). Ele¢ke sa tancovavali do polovice 20. storodia.
Jarné obdobie je dnes i v slovenskom prostredi typické oslavou sviatku mladomanzelov
— mladenci (21. 3.), prevzatého od Srbov v go. rokoch 20. storodia. Domacnosti
manzelov, ktori sa zosobasili v uplynulom roku, v priebehu celého dna postupne
navstevuju pribuzni a priatelia, ktori ich obdarovavaju, za ¢o suU pohosteni.

Velkonocné obydaje sa viazu na viacdiovy krestansky sviatok pripominajuci udalosti
ukrizovania a vzkriesenia JeZida Krista.”® Zeleny 3tvrtok je podla krestanskej
velkonocnej liturgie dfiom konania poslednej vecere Krista s apoStolmi. Aj vo Vojlovici
sa nesie v olakavani udalosti nasledujiceho dna. Obycaje sa viazu na zabezpeclenie
dobrej Urody, ¢o sa dosahuje pripravou a konzumaciou zeleninovych jedal a cestovin
(napriklad polievok a privarkov z mladych listov Spenatu). Velky piatok je pre
slovenskych evanjelickych Vojlovi¢anov predovsetkym driom ukrizovania Jezisa Krista.
V niektorych rodinach najma prislusnici najstarsej generacie dodrziavaju celodenny
post. NajrozsirenejSie je vyliCenie masa, preferovanie jedal zo Spenatu, fazule,
Sosovice, novsie ryb so zemiakmi a Saldtom, pripadne pukanej kukurice. Pocas
nasledujucich dni sa vari Sunka a huspenina, pecu kolace, v cibulovej Supke sa farbia
vajcia. Mladez v tento den zvykne v skupinkach na ulici pukat kukuricu (kokice). Veriaci
navstevuju bohosluzby v ¢iernom alebo v inom tmavom odeve, ¢o povazuju za
vyjadrenie smutku. Velky piatok byval aj jednym zterminov konania konfirmacie
(okrem tohto terminu sa konavala aj na Zeleny Stvrtok alebo na Velkono¢nu nedelu, v
sucasnosti v posleny majovu nedelu). Biela sobota je dodnes diiom priprav na hostinu.
Je pracovnym diiom, kedy sa nekonaju bohosluzby a cas sa vyuziva na upratovanie,
pelenie a varenie. ,Studeriia sa vari, vajcia sa farbia v Supke cibulkovej, alebo s datelinkou
do strimflov sa vajce uvarilo. Obvara sa Sunka, klbasa, vajcia. Stari ludia len to chystaju
po zime. Dnes aj snicle, prasacinu uroluvat. Mdme hosti v nedelu — Srbov z robote. Oni
maju to isté pozdejsie, potom my k nim."” (zena, nar. 1978)

* K sviatkom Velkej noci sa viazalo mnoZstvo obradov a oby¢aji stvisiacich s prichodom jari a
novou etapou rolnickeho roka. Vyznamnu Ulohu hrali voda, ohen, zeler a vajicka. S vodou sa
spajala predstava nového Zivota, Cistoty a krasy (Feglova 2011, dostupné na:
http://www.ludovakultura.sk/index.php?id=2215).
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Velkonoc¢na nedela je sviato¢nym drfiom, ktory zacina bohosluzbami, pokracuje
slavnostnym obedom v kruhu rodiny a popoludiajsimi navstevami pribuznych
a priateflov. Deti od rana navstevuju domy pribuznych, kde hladaju hriiezda — v kosiku
prichystané sladkosti, vajicka, peniaze, ukryté v dome, na dvore, alebo v zahrade.
Hniezda sa hladaju aj v pondelok rano.”

.Po rodine — starym rodicom, len uZsej rodine. Ale nachystdme aj keby cudzi prisiel, lebo
sa to stava. Len Slovdci chodia, v ramci rodiny, ale stalo sa, Ze aj Madari, alebo Srbi, ak
boli deti priatelov, prisli." (muz, nar. 1944)

Velkonocny pondelok (druhy deri Velkej noci) bol do prelomu milénii aj vo Vojlovici
spojeny s oblievanim (vodou zvedra, hrnceka, postriekanim voriavou vodou alebo
vonavkou). Chlapci chodili rano pred bohosluzbami polievat dievéata aj ostatné zeny
v dome, len pribuznych. Za odmenu dostali vajicka, sladkosti, kola¢ a peniaze. Ked'som
bol chlapec, starky ma vodil 5 — 6 rokov ich sestre, lebo ta nemala vnucence. Polieval som
vodou so Stavou od pomaranca a citronu, cedenej od kéry. To mi dali do flasky. Dala mi
koldce, bonbdny. Stastnd bola. Aj brata som zobral. Aj fiariiku Marekovy, 3 — 4 cukriky,
dindr na cukriky. Tak bolo aj v inych domoch. Celanici, to bolo iné.” (muz, nar. 1955)

«Chodil som len ako maly, len po rodine — starkého, najblizsej rodine, voriavkou. Dostal
som dindre a sladké. Asi do 6 rokov, este vtedy sa chodilo. Aj prastarkej. Chceli ma. Tak
ma mama doviedla.” (muz, nar. 1974)

Mladenci zacinali polievat od polnoci z nedele na pondelok, resp. skoro rano pred
svitanim. Stretli sa uZ na nedelnej zabave alebo v kréme.
+Drjov ako ¢o som ja chodil oblievat, nebyval tanec — veselica, ako dnes.” (muz, nar. 1944)
«Stretavali sme sa v jednej z dvoch, troch kafani vo Vojlovici. Popili pdr piv, zajedli varené
solené vajcia. Orac, pri rafinerii, tam sme sa naveky piati, Siesti schadzali, aj do dvoch,
troch hodin. Majitel’bol Srb z Pancova. Aj muzika tam byvala.” (muz, nar. 1955)

Mladenci chodili oblievat v skupinach, niekedy v sprievode harmoniky:
4Zisli sme riadne do domu, pred kapiju: Co chcete? Dievka je doma? Je. Co robi? Spi.
Zavolajte ju, nak sa poumyva. A ak sa neumyje sama, umyjeme ju my. Dvaja ju drZali,
v kante voda, 5 — 6 pajtdsov. Nechodili vsetci, vela nechceli ist. Rano o 7 — 8 hodin, dok sa
neslo do kostola. 5 — 6 domov sme isli. Pohostili palenom, kolacom. Pondelok nebol
nerobotny, preto nechodili vsetci. Potom sa islo do kostola. Len Slovdci Slovackam. Neboli
eSte mieSané manZelstva. Chodili len taki, ¢o sa zapodievali so spolkom. Dcéru boli poliat
suboristi, v krojoch. Isli zo spevom, s harmonikou. Dievku chodia polievat dok nemad
frajera. Ak ma a nie je z Detvanu, tak nepridu.” (muz, nar. 1955)

.Mdso, klobdsa, krumple na tap$i, vypit vino, pdleno. Zo spoluziakmi, traja, Styria. S
Marcim Jedinim a MiSom Ivani¢om. Do 10 — 15 miest. Moja generdcia bola asi 30 [udi. Eve

7 ,Hniezda s vajicka so zajatkami cukrovymi. Aj patike, cipele, dindr.” (Zena, nar. 1934)
.Cokolddovy zajac, vajitka alebo kohit a sliepka, kindervajce, slané, aj za oblecenie. To nachystdm
som bola mald, hniezda mi chystala mama a andika popri. Inym sme nesli, ani k nam druhi. To maju
aj Srbi, dva tyzdne posle. Ak je miesand rodina, tak aj tie deti pridu. Vela deti chodi aj tam, aj tam.
Dva rdz maju.” (zena, nar. 1948)
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Molnarovej, Eve Bosdkovej, Kate Saddkovej, Magde Nemcokovej, tam nie, boli nazaréni.
Preskocili sme ces kapiju.” (muz, nar. 1944)
.Dnes uz riedko mldadenci chodia. Este pred 15 rokmi chodili, ale potom to prestalo. Ked’
sme chodili do Skoly, museli ist drjov. Volaktori ucitelia im branili ist.” (zena, nar. 1978)
»UZ dnes to nie je, ani som to nevidel nikde, ani ked’som bol mlddenec.” (muz, nar. 1974)
Obdobie Velkej noci ukoncuje prvd tanecna zabava po postnom obdobi, ktory
usporaduvala dospela mladez v nedelu (Velkonocny bal). Od roku 1977 organizuje
Vojlovicky veselicu KUS Detvan v pondelok. Pozostava zhudobno-tane¢ného
programu a divadelného predstavenia (Sklabinska — Mosnakova 2013: 388). Kym sa vo
Vojlovici oblievalo, v niektorych pripadoch dievky oblievacku mladencom na druhy den
opatovali, pricom vyuzivali stretnutia na dvore, alebo na ulici. Nedostavali vsak nijakd
odmenu.

Zaver

Kalendarne obycaje sU v prostredi vojlovickych Slovakov dolezitou sucastou ich
kulturno-spolocenského Zivota, aj ndrodnostného bytia. SU reprezentativnou ¢astou ich
kultory, povazuju ich za kultirne dedi¢stvo a rodinny, alebo spolocenskd hodnotu.
Prave z toho dévodu sa tu viaceré z nich zachovali dodnes. Napriklad kirvaj, nabozensky
a kulturno-spolocensky sviatok, je permanentne jednou z najvyznamnejsich prilezitosti
vytvarania a udrziavania medzilokalnych kontaktov a vztahov na etnonabozenskom
principe naprie¢ vsetkymi generaciami. Pravidelné zabijacky na Ondreja su okrem ich
vyrobnej funkcie jednou z mala prileZitosti stretnutia sa cezpolhych pribuznych. Dalej
sa zachovali napriklad obycaje na den Lucie (vratane chodenia s ocelou), strielanie pod
oblokmi (i ked pusny prach nahradza pyrotechnika), polazovanie na Kracun a Novy rok
(v zavislosti od zvykov v jednotlivych rodinach) ¢i betlehemské obchodzky.

Iné obycajové tradicie zanikli bez nahrady (napriklad elecke v polovici 20. storocia, v
go. rokoch spievanie pod oblokmi na Stedry vecer a rozhadzovanie na Turice), alebo
boli nahradené. Napriklad stavanie maja po 2. svetovej vojne nahradilo perenie kapii,
ktoré od go. rokov postupne zanika, v sulasnosti sa realizuje nepravidelne a len v
pripade niekolkych ¢clenov folklérneho suboru. V Coraz vacsej miere ho nahradza
prvomajovy piknik v prirode.

Dozinky ako uzavretd oslava pracovnikov pri prilezitosti ukoncenia prace na
jednotlivych gazdovstvach, zaciatkom poslednej tretiny 20. storocia zanikli. V go.
rokoch boli revitalizované a transformované na celodedinské kultUrno-spolocenské
reprezentativne podujatie. Podobne i oberacka a oberackové slavnosti sa pod vplyvom
zaniku vinohradov a vinohradnictva v dedine v priebehu poslednej Stvrtiny 20. storocia
transformovali z pracovného na spolocensko-zdbavné podujatie — tanecny zabavu.
Priadky stratou ich vyrobnej funkcie v 60. rokoch 20. storocia transformovali na
sedacke, ktoré v 8o. rokoch generacnou vymenou zanikaju, respektive konaju sa ako
oslavy menin. Cakanie Nového roka sa vybudovanim spolofenskej saly v priestore
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krémy v polovici 20. storocCia, ktora neskor pripadla spolku Detvan, kona i mimo
rodinného kruhu. Od go. rokov mladez oslavuje Novy rok aj v meste. Tradi¢na tanecna
zabava na fasiangy bola na prelome milénii rozsirena o maskarny ples deti. Velkonocna
oblievacka v prostredi mladeze zacala zanikat pocas g9o. rokov, kedy bola redukovana
uz len na ¢lenov spolku Detvan. V prostredi deti je od 2. polovice 20. storoia popri
oblievacke sucastou velkonocnych obycaji hladanie hniezd, prevzaté od majority. Na
prelome milénii tu oblievacka chlapcami zanika.

Do obycajového kalendara slovenskych Vojlovi¢anov pribudli napriklad mladenci
(prevzati od majority v go. rokoch), alebo ,zapadné” sviatky ako Halloween ¢i Valentin.
Vianocné obycaje boli v polovici 20. storocia rozsirené o Stedrovecerné spievanie a
recitovanie deti v kostole pri stromceku. V ramci cirkevného kalendara v polovici go.
rokov pribudlo podakovanie za Urodu spojené s vyzdobou kostola.

Viaceré kalendarne obycaje vojlovickych Slovakov, ktoré v priebehu 2. polovice 20.
storolia dokazali ,odolat” alebo absorbovat vplyvy socializmu, kolektivizacie,
industrializacie a urbanizacie, zanikli v 9o. rokoch a na prelome tisicro¢i pod vplyvom
rozpadu krajiny, vojen, bombardovania, ekonomickej degradacie, strachu,
spoloCenskej depresie, neistoty, aj objavujuceho sa nacionalizmu.

Klocovymi faktormi vytvarania sic¢asného obrazu kalendarnych obycaji vojlovickych
Slovakov su postoje a aktivity jednotlivych rodin, miestneho slovenského evanjelického
a. v. cirkevného zboru a KUS-u Detvan. Od nich zélezi, ¢i avakej podobe pretrvaju
existujuce kalendarne obycaje, aj to, ¢i tie, ktoré sa prestali realizovat len nedavno,
budeme v blizkej budiUcnosti poznat len ako zaniknuté alebo ako revitalizované
a sucast kalendara podujati.

Obycaje kalendarneho cyklu vojlovickych Slovakov predstavuju dynamicky kultrny
komplex, ktory reaguje na najrozmanitejsie vplyvy. | ked viaceré sa realizuju dlhodobo,
kazdorocne a z vacsej miery sa zachovava ustalena forma aj obsah, vzdy su adaptaciou
na aktualny stav prirodného aj sociokultUrneho prostredia. Nezriedka vSak dochadza k
ich kumulacii, inovacii a modifikacii, niekedy aj k selekcii a redukcii.

Prvomajové tradicie vo Vojlovici do go. rokov predstavovalo podperovanie/perenie
kapii, kedy mladenci frajerkdm a kamaratkam pocas prvomajovej noci zdobili brany
kvetmi, rozkvitnutymi haluzkami a konarmi. Obycaj, kedy pocas turi¢nej noci mladenci
pred domami dievok robili Skodu — rozhadzovali hnoj a kukuri¢né Sulky, zanikla koncom
g9o. rokov. Dozinky od go. rokov maju charakter vikendového dedinského slovensko-
madarského kultUrno-spoloc¢enského podujatia. Podakovanie za Urodu, kedy Zeny
vyzdobia kostol najkrajSimi kusmi ovocia azeleniny zo svojich zahrad, sa kona
kazdorocne od polovice go. rokov v poslednt oktobrovu nedelu. Oberacka hrozna bola
pravidelnym pracovnym aj spoloCenskym podujatim, kym sa v chotari vyskytovali
vinohrady. Dnes sa kona Hroznovy bal. Priadky (zvlast dievocké a zenské) zanikli v 60.
rokoch vplyvom straty ich vyrobnej funkcie a transformovali na sedacke so
spolocensko-zabavnou funkciou. Zabijacky sU dodnes pravidelnym kalendarnym
podujatim v takmer kaZzdej slovenskej rodine, s pevnou tradi¢nou formou aj obsahom.
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Na den Lucie sa stale zachovavaju tradi¢né aktivity (napriklad chodenie s ocelou).
Stedry defi je typicky pdstom, obradovou vederou v rodinach, chodenim betlehemcov a
strielanim pod oblokmi, od 40 - 5o. rokov aj recitovanim a spievanim deti v kostole pri
stromceku. Spievanie pod oblokmi zaniklo v go. rokoch, no polazovanie na Kracun aj na
Novy rok sa zachovalo. Fasiangy reprezentuju tanecné zabavy v Detvane. V polovici 20.
storocia zanikli jarné dievocké hry — elecke. Do slovenského prostredia v 9o. rokoch
prenikol srbsky sviatok mladomanzelov — mladenci. Velkonocné obycaje sa viazu najma
na nedelu apondelok — od typické je hladanie hniezd, na prelome milénii zanikla
oblievacka.

Viaceré kalendarne obycaje tu dokazali absorbovat vplyvy socializmu, kolektivizacie,
industrializacie a urbanizacie, no zanikli v 9o. rokoch a na prelome tisicro¢i pod vplyvom
rozpadu krajiny, vojen, ekonomickej degradacie, spolocenskej depresie, strachu aj
objavujiceho sa nacionalizmu. Klicovym faktorom vytvarania ich sucasného aj
budiUceho obrazu su postoje a aktivity jednotlivych rodin, evanjelického a. v. zboru a
KUS-u Detvan.
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Elena Zahradnikova

Mgr. Elena Zahradnikova
Slovenské narodné mizeum v Martine
e-mail: elena.zahradnikova@snm.sk

Abstrakt: Die Museen haben in dem System den Wissenschaftlichen Institutionen eine
einzigartige Position. Einerseits sind diese von andere Institutionen als Popularisator der
Wissenschaft wahrgenommen oder anderseits als eine Informationsquelle, vor allem in der
Beziehung zu deren Archiven, egal ob es sich um Forschungsberichte oder die
photographische Dokumentation handelt. Was aber, hauptsdchlich in der Richtung zur
Offentlichkeit, die Museen typisch macht, ist die Erzihlung von Geschichte. Primdre
Trdger dieser Geschichte sollte vor allem der Gegenstand sein und die Photographie oder
audiovisuelle Aufnahme sollte ihm nur ergdnzen. Deswegen leitet uns die grundlegende
Frage dieses Beitrags zur Erwerbung solcher Objekte. Was soll das Kriterium zum Auswahl
den Volksbrauchtum-Gegenstdnden sein? Was fir Methoden sollten an die Selektion der
potentialen Sammlungen angewendet sein? Auf was sollen wir unsere Aufmerksamkeit
richten? Ist es besser typische, oder ungewéhnliche, sogar die seltene Gegenstande ins
Museum gewinnen? Was soll die Grundlage von Kalender-Brauchtum Sammlungen sein?
Und woriiber wird solcher Auswahl berichten? Inwiefern wird die Realitdt verzerrt? Und
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worlber geht es uns in Museen? Geht’s wirklich um die Realitit oder nur um die
kiinstlerische Interpretation? Dieser Beitrag stellt die grundlegenden Fragen jeden, in den
Museen arbeitenden Ethnologen und versucht einige von ihnen auch zu beantworten.

Keywords: Schlisselwdrter: Brauchtum, Muzeum, Thesaurus, die Kriterien des Auswahl
bei den Sammlungen, die Auslegung den Sammlungen.

Klucové slova: kalenddrne obycaje, mizeum, tezaurus, kritéria vyberu zbierkového
predmetu, interpretdcia predmetu.

Spolocnost si vdaka muzeam casto uspokojuje rozlicné potreby. Ak sa na muzed
pozerame z pohladu pamaéti a historie, hovorime o tom, Ze sU pamé&tovymi instituciami.
V pripade vedy by sme radi mUzeum vnimali ako popularizaény nastroj, instituciu, ktora
sprostredkuje informacie medzi akademickou vedou a Sirokou verejnostou. Z pohladu
riadenia azaradenia, ako aj zpohladu casti spolonosti, sU muzeda kultdrnymi
instituciami. A aj ked otom neradi pocCujeme, z pohladu manazmentu casu, suU to
institucie volnocdasové.

Nachadzame v nich jedinecné zdroje informacii ato hlavne primarnych prameriov
najmé vo vztahu k ich depozitdrom, kde sU ulozené predmety,” archivom, kde sU
uchované vyskumné spravy, fotodokumentaciu, kresbovy dokumentaciu, filmoveé
zdznamy.” Uchovavaju hlavne zbierky a informacie o predmetoch, teda svoje kataldgy
a s nimi spojenu dalsiu dokumentaciu. Aj preto si oznacované ako paméatové institucie.

Jednou z najoblUbenejSich seba prezentacii muzei je poloha popularizatora vedy.
V tomto pripade pdjde o etnoldgiu, ¢asto chceme byt nieco ako Vojtech Zamarovsky a
Pavel Dvorak pri popularizovani histdrie. Akutna potreba obhajit svoju existenciu pri
znizovani verejnych financii donutila uzZ mnohé muzea v anglo-americkej Casti sveta
zmenit svoje vnimanie z prestiznej elitnej institucie na institUciu poskytujucu sluzby
Sirokej verejnosti. V. Zamarovsky ako aj P. Dvoradk maju dar komunikovat s verejnostou
takym spdsobom, Zze malokedy dochadza kinformaénym Sumom.® Tejto téme je
venovanych viacero publikacii, predovSetkym sa treba orientovat na literaturu od
Eilean Hooper-Greenhill: The Educational Role of the Museum alebo Alexandry
Brabcovej: Brana muzei oteviend, vneposlednom rade aj prispevok Romana
Hradeckého: Vnimanie (Stredoslovenského) muzea verejnostou ajej ocakavania.

* Pojem predmet pouZivam vo vyzname zbierkovy predmet. V prispevku sa celkovo vyskytuje
niekolko pojmov z muizejného prostredia, pricom termin zbierkovy fond vzmysle zakona
pouzivam ako pojem, ktory zahffia vsetky zbierkové predmety jedného muzea. Pojem zbierka
pouzivam pre jednotlivé zbierky, ako je zbierka duchovnej kultury, ludového textilu, entomoldgie.
Pojem kolekcia pouzivam na definovanie jednotlivych tematickych casti v ramci zbierky, napr.
kolekcia betlehemov, kraslic atd.
* Napriklad zéznamy etnografov zo SNM v Martine z 8o. rokov 20. storodia.
®BlizSie vid tedria komunikacie, alebo ¢ast v prispevku Zahradnikova (2014: 79 — 84).
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V principe je v prvych dvoch vyssie uvedenych publikaciach ostro kritizovany pristup
kuratorov, ktori pisali texty vystav tak odborne, ze im rozumeli iba oni a akademici
a este boli hrdi na tU skutocnost, Ze im Siroka verejnost nerozumie.

~preklenuli* hranicu medzi akademickym svetom a svetom tzv. ,Sirokej verejnosti®,
ktora tomu prvému nie vzdy rozumie.*

V skutocnosti by sme si mali uvedomit, Ze pre SirokU verejnost je muizeum
priestorom, kde je mozné travit volny ¢as (v pripade rodin s detmi) alebo miestom
exkurzii (v pripade vacsiny skolskych skupin). V. mensej miere ako st muzea ochotné
pripustit su skuto¢nymi popularizatormi vedy. A to aj v pripade muzea s celoslovenskou
posobnostou. Uplatiiuju sa najma v tzv. regionalnej vychove. Nech je motivacia
navstevy muzea akakolvek, jednou znajcastejSich otazok, ktoré vmuzeu musia
zodpovedat je: A takto to bolo naozaj?

Vratme sa vSak na zaciatok odbornych cinnosti v mizeu. NajidealnejSou sférou
[udovej kultury je pre miUzed materidlna kultira. Systematika je tu rozpracovana do
najmensich detailov, staci sa pozriet na mnozstvo publikacii v rdmci edicie Fontes alebo
rozpracovanie katalogu najvacsieho etnografického muizea na Slovensku. Orientacia je
jasna — nadobudanie predmetov z obdobia do polovice 20. storocia, ktoré je viac-menej
ukoncené, zvacsa sa hladaju uz len substitUty.

Ako je to viak s duchovnou kulturou v muzeu? Cela myslienka —,duchovna kultura
v muzeu" — je vlastne ,slusny™ oxymoron. To, ¢im sU muzea Specifické, su jednoznacne
predmety. Kazda katedra etnoldgie ma svoj archiv, kde sU ulozené vyskumné spravy,
fotodokumentacia, videa a pod. Na Co vsak priestor nem3, je ukladanie predmetov,
ktoré by teoreticky mohla ziskat.

Ak si vSak vezmeme nieco také ako je systematika duchovnej kultury a pokusime sa
ju aplikovat do muzejnej praxe, nieCo nam nebude sediet. Pri vietkych tych popisoch,
analyzach a interpretaciach ide predovsetkym o nehmotné javy. Da sa predmetmi
uchovavat nehmotny jav? Teraz nehovorim o materialoch v archive, kde st zachytené
napriklad zaznamy z vynasania Moreny, zdobenie kraslic. Akym spdsobom sa daju tieto
javy dokumentovat predmetmi?

Najvyznamnejsimi prirastkami v zbierke Duchovnej kultury v Slovenskom narodnom
muzeu v Martine sU jednoznacne zbierkové predmety od R. Bednarika publikované
v Slovenskej vlastivede (1943). K casti znich sa dostanem na patricnom mieste pri
analyze fondu, aj vzhladom k tomu, Ze ¢ast z nich sa viaze k obradom rodinného cyklu.

Za 120 rokov fungovania muzea sa podarilo kuratorom ziskat predmety, ktoré
dokumentuju kalendarne obycaje v nasledovnych kolekciach:

® Masky afiguriny
® Kraslice

*Vybornym prikladom su najnovsie in3talacie v priestoroch Victoria and Albert’s muzea v Londyne
(venované renesancii a stredoveku), alebo stala expozicia Muzeum of London.
® Nie ndhodou boli prvé mizea zriadené pri univerzitach. Hovorime viak o Oxforde a Harvarde.
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Lesola

Nahrobniky — vence

Oblatnice/Luciovy stolcek

Betlehemy (obchodzkové iizbové)
Vianocné ozdoby (vratane medovnikovych)
Slamené stromceky (musi raj, siska)
Predmety spojené s obchddzkami.

FaSiangové masky: v kolekcii sU zastupené autentické odevy z fasiangovych
sprievodov, predmety vyrobené pre potreby prezentacie fasiangovych masiek na
vystave (podla moznosti tymi istymi osobami, ktoré darovali originalne odevy, alebo
ich pribuznymi) a képie predmetov, ktoré boli zni¢ené poziarom v expozicii s nazvom
Clovek a p6da, v ¢asti venovanej duchovnej a socialnej kultire v roku 1999.

Nahrobniky: podarilo sa ndm do muzea ziskat nahrobniky zo starych cintorinov,
niektoré znich boli vystavené vexpozicnom priestore cintorina z Turca v Muzeu
slovenskej dediny. Pocas vyskumov etnoldégov z muizea boli ziskané smutocné vence,
ktoré boli vyrobené pocas pripravy kratkometrazneho filmu venovanému vyrobe
vencov pocas sviatku VSechsvatych (nejde o vence, ktoré boli pouzité na hroby).

Oblatnice/Luciovy stolcek — obdobie adventu a stridzich dni reprezentuje kolekcia
oblatnic a predmety spojené s konkrétnymi diiami. Pre potreby vystav bol zhotoveny
tzv. Luciovy stolcek.

Betlehemy: okrem autentického materidlu zdomacnosti uchovavajy muzed
betlehemy od vyrobcov, ktoré postupne pribudli.

Viano¢né ozdoby: zostarSich zbierok su medzi vianoénymi ozdobami najma
papierové nalepky na medovniky, neskor pribudli medovniky z natlacanych
medovnikovych foriem, zdobené medovniky pomocou cukrovych poliev. K tradi¢nym
ozdobdm vtejto kolekcii patria rozne retaze zo slamy, pozlatka a papiera, ¢i uz
krepového alebo farebného. Doplnené boli v osemdesiatych rokoch sklenenymi gulami
priemyselnej vyroby, odrétovanymi technikou Sitej ¢ipky alebo ozdobené pali¢kovanou
Cipkou. Jednou z poslednych akvizicii v tejto kolekcii sU sUstruzené ozdoby priamo od
vyrobcu.

Dalsiu kolekciu v tejto zbierke moZno nazvat predmety pouzivané pri obchédzkach.
Sem mozno zaradit hlavne betlehemské Cciapky, zastUpené sU tak originaly
z obchddzok, ako aj Ciapky vyrobené na prezentacné Ulely muzea, prenosné, tzv.
obchodzkové betlehemy (s niektorymi sa dali hrat celé betlehemské hry), rozne palice,
Ci uz faSiangové alebo betlehemské, razne a Sable, na ktoré sa napichovala slanina
vyzbierand pri roznych druhoch obchédzok, najcastejsSie pri uz spominanych
fasiangoch, drevené skladacie hady (obchdédzka Chodenie shadom) alebo hviezdy
(obchddzky na , Tri krale®). Sucastou su aj hudobné nastroje sprevadzajuce obchddzky.

Kraslice (lesola): A sme pri kameni Urazu. Tu sa problém, ktory bol doteraz len tak
jemne naznacovany, ukazal v plnej miere. Z povodne nastaveného akvizi¢ného planu
bolo jasné, Ze sa ziskavali kraslice tak, aby v zbierkach boli ako zastupkyne potrebnych
obycajovych Ukonov. AZ neskor bol vyber zamerany na kraslice, tak, aby boli

(ONONONONONONO]
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podchytené vsetky techniky zdobenia, motivy a farebnost. A tak od 60. rokov 20.
storocia bola akvizicna dinnost zamerana na ziskavanie kraslic od renomovanych
vyrobkyn a vyrobcov a najddlezitejsSim kritériom bolo sledovanie osobného vztahu
medzi tvorcom a jeho tvorbou. Alebo bolo sledované iné kritérium — ,peknosti®.
Zachadzalo to tak daleko, ze sa ignorovala zmena pévodnej ,obradovej" funkcie na
»dekoracnu* funkciu. Zakladna otazka spojena s analyzou zbierkového fondu znela: ¢o
to ma spolo¢né s pévodnym ukonom ,obdarovania mladenca, resp. skupiny mladencov
za vykupanie" v rdamci komplexu oby<aji viazanych k Velkej noci?

Ako priklad uvddzam jednu znajnovsich akvizicii. Kraslica navrhnuta Jankou
Menkynovou podla vzorov z Gerlachova, Skrabana v Bratislave. Ak sa pozrieme na jej
symbolicky hodnotu (vajce symbol Zivota, ktoré pocas obchddzok daruje mladé dievéa
mladencovi), tak ziadnu nendjdeme. Ak by analyzovali tento predmet cez obradovu
funkciu, len tazko by ju bolo mozné najst. Nahlad na predmet z tzv. kunsthistorického
hladiska? Vtom pripade treba rozoznavat techniku, dekor, kompoziciu, vzory
a farebnost.

Specificky problém predmetov viazanych na kalendarne obycaje je ten, Ze zvadia
vznikali len pre konkrétnu prilezitost. Ked' to rozdelime na drobné, Zivotnost kraslice
zavisela od vztahu medzi odmenovanym a darkynou. V pripade skupiny muzov
vydrzala do velera, kedy sa z nej stala sucast pohostenia mladencov pre vykupané
dievky. V pripade osobnejSieho daru — nuz, k tomu nase archivne materidly nikdy
nedospeli.

Co v3ak v pripade sUtasnosti? Kraslica uz nie je podakovanim za sluzbu, je to
dekoracia v pribytku a straca svoj takmer ritudlny obsah. Treba ziskavat do zbierok to,
¢o ju nahradilo? Co ma byt teda predmetom akvizi¢nej politiky mizea? Aké predmety
maju byt tymi, ktoré zdokumentuju kalendarne obycaje v konkrétnom Case a priestore,
¢i uz ide o Vianoce a vyzdobu viano¢ného stroméeka®, alebo sposob vyzdoby drobnej
sakralnej architektury pocas sviatku BoZieho tela. Tém je prirodzene omnoho viac. A je
vObec potrebné vediet v muzeu, aku Ulohu v Zivote rodiny hraju kalendarne obycaje?

Otazka znie: nakolko by sa mal kurator zaoberat vyssie uvedenymi otazkami? Je
dolezité podrobit kritéria vyberu analyze? NajcastejSimi kritériami vyberu pouzivanymi
v muzeach su tri: typické, nezvycajné, raritné. To tychto troch koldnok sa snazia nielen
etnoldogovia zoradit cokolvek, Co ziskaju. Pokial tUto informaciu poskytny aj v
druhostupniovej evidencii predmetu, je takmer vyhraté. Tak je mozné sledovat, kedy sa
niektory jav objavil a kedy sa z inovacie, ¢i priam rarity, stal nie¢im velmi rozsirenym,
typickym az napokon ho nositelia javu oznacia za tradiciu. To je jedna z moznosti.

¢ Mimoriadne zaujimavou otazkou je, ¢o vietko z produkcie sklarskych fabrik (ako vyrobné
druzstvo Okrasa Cadca) si obyvatelia Slovenska zaobstarali do svojich doméacnosti? Co z tychto
fabrik bolo vybrané na export a aké vzory sa uplatnili ako exportny Uspech v jednotlivych krajinach
za hranicami Slovenska?
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Za inymi inSpira¢nymi zdrojmi by sme sa mohli ohliadnut aj v inych vedach, akymi je
muzeoldgia. UZ pri vyskume a nasledne jeho aplikacii do tezauru” zbierky duchovnej
kultory je potrebné prihliadat aj na teoretické vychodiska, ktoré nam ponukaju
etnoldgia a historicka antropoldgia.

Jednou z najvyraznejsich postav francizskej historie J. Le Goff vo svojej prevratnej
praci Pamat a dejiny vyzyva k prehodnoteniu prace historikov a hovori o rozmienani
velkych dejin na jednotlivé pribehy viaZzuce sa na ¢loveka, skupinu ludi. V predhovore
a Uvode tejto prace hovori o praxi v historii, ked' historici predkladali historické fakty
vinterpretaénych konstrukcidch a pisomny material bol povazovany za absolUtne
objektivny zdroj (netykal sa dennikov). V Uvahach ako dalej samozrejme hovori o kritike
pramenov, no zaroven si kladol otazku, kam sa obratit po dalSie informacie, aj ked
zjavne nie Uplne objektivne. Inspiraciu nachadza v etnoldgii asocialnej antropoldgii
aich praci s metédou, neskor nazvanou ordlna histdria. AvSak naznacena téma ma aj
druht stranu. Podla neho je potrebné vratit sa k rozpravaniu pribehov, pretoze histéria
podla neho je beznym fudom prili$ vzdialena (Le Goff 2007).

Anie je to len histdria. V muzedch musime mysliet na nam vlastné sposoby
komunikacie s verejnostou. Preto je viac ako jasné, ze aj my sa k vyssie uvedenému
principu musime vratit. No vtomto pripade bude nositelom pribehu predmet.
Signifikant, to ¢o je mizeam absolUtne vlastné. Ten bude reprezentovat nielen dobu,
obycaj, ale aj svojho povodného majitela. Radi hovorime o pridanej hodnote predmetuy,
tzv. pribehu predmetu, hlavne o ekoldgii predmetu. Takéto zameranie na predmet
pomaha v naslednej interpretacii predmetu v mizejno-pedagogickej praxi a vyuziva sa
pri metodike vyucovania nazyvanej objektové vyucovanie.

To je len naznadend cesta, ako dalej postupovat. Praca v muzeu sa da zatriedit do
Styroch zakladnych Uloh: zbierat, uchovavat, spristupnovat, vedecky zhodnocovat. Su
na seba napojené, a tak je potrebné mat pri kazdej z nich na mysli tie ostatné. Akvizicné
plany musia mat na zreteli tezaurus tej-ktorej zbierky, aby sa v depozitaroch
nehromadili duplicity, a aby nik nemohol neskdr skonstatovat, ze napriek moznostiam
neboli do muzea ziskané predmety, ktoré mozno oznacit za typické. Predmety musia
byt uchovavané podla moznosti tak, aby nebol problém sich spristupnenim badatelovi
Ci Sirokej verejnosti. Pretoze nespristupriujeme len predmety, ale aj vedomosti o nich.
Pre tych, ktori sa 0 muzea uz zaujimaju, stacia odpovede na otazky, ¢o je predmet a ako
bol vyrobeny. Coraz ¢astejsie viak do muUzei prichadzaji navstevnici, ktori sa pytajy,
preco, resp. nalo to (obrad ¢&i pracu) nasi predkovia robili.® Akonkrétne duchovna

7 Tezauru vzmysle Waidacherovej Priru¢ky véeobecnej muzeoldgie, teda Struktury idealnej
zbierky, vratane kritického zhodnotenia, ¢o uz v zbierke je, a ¢o jej este chyba (Waidacher 1999:
121-129).
8 V tejto stvislosti je mimoriadne zaujimavy prispevok S. Sineka (Sinek 2009) na strankach TED.
Ide sice o marketingového konzultanta, ale jeho tézy mozno aplikovat nielen na trh, tak ako sam
Cerpa priklady z celej spolo¢nosti. Téza nazyvana zlaty kruh (,golden circle*) hovori otom, Ze
vsetky institUcie na svete vedia, o robia, tie lepSie vedia aj to, ako to spravit a tie Uplne najlepsie
a hlavne tie Uspesné, vedia, aj preco to robia. Nie kvoli zisku, alebo vypublikovanej studii, to je
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kultira ma isté Specifikd nielen pri vyskume, ale najma v interpretacii. Vykonavanie
zvykov je Casto len vpolohe zédbavy, aleboorganizacnej kompetencie folklornej
skupiny. SU vsak zvyky, ktoré ich nositelia realizuju z hlbokej viery vto, ze ak ich
nespravia, ,nie¢o" nebude vporiadku. Ato je niedo, ¢o musia muzed mat
popisané, overené a musia mat schopnost interpretovat zvyk predmetom ¢i skupinou
predmetov. MUzea musia mysliet na to, Ze tou castou svojej innosti, ktorou vystupuju
smerom k Sirokej verejnosti, v muzeologickom jazyku je to spristupnovanie zbierok,
vstupuju na trh volného ¢asu. A mali by mat tento fakt na zreteli pocas svojich vsetkych
Styroch uloh.

Otazky ,preco?" a,naco?", by mohli viest k hladaniu funkcie obradu alebo zvyku.

Prave tieto otazky by nas mohli priviest k praci P. G. Bogatyriova a jeho teéridm. Po
pravde, ukazka expozicie zameranej na funkcionalizmus sa nachadza v Slovenskom
narodnom muzeu v Martine v &asti Clovek a odev od autora M. BenZu.
Prechodové ritudly. V podvedomi je tato praca spojena viac so zvykmi Zivotného cyklu.
Avsak od strany 163 sa autor venuje moznostiam aplikacie tejto tedrie na kalendarne
obycaje. A. v. Gennep v poslednej kapitole knihy naznadil, Ze kalendarne obycaje je
mozné vnimat ako komplex aktivit, ktorych cielom je symbolickym spésobom
presunut, resp. pomdct cyklu ronych obdobi prejst zjednej fazy do fazy dalSej.
Uvddza, Ze ritualne neprechadza jednotlivymi fazami obradu prechodu konkrétna
osoba, resp. osoby, ale vtomto pripade prechadza symbolicky obradom prechodu
prostredie, vktorom spoloCenstvo Zzije. Symbolicky sa teda takyto druh obradu
prechodu tyka celého spolocenstva, ktoré ho vykonava (Gennep, 1996: 163). Takto je
mozné vnimat napriklad aj Velku noc, kedy faza odluky je fasiangové trojdnie alebo
»posledny fasiang" a hrani¢nym obradom v tomto zmysle je pochovavanie basy, fazou
pomedzia je 40 dni postu vratane Kvetnej ¢i Smrtnej nedele. Fazou prijatia, resp. oslav
Uspesného prechodu z jedného stavu bytia do druhého, by mohlo byt Vzkriesenie, teda
Velkonocna nedela alebo Velkono¢ny pondelok. Zvyk zndmy zcelého Slovenska
netreba pre potreby tohto prispevku podrobne popisovat. Viimnime si v3ak silnud
symboliku jednotlivych ,objektov" pouzivanych pri tomto obrade. Korbac alebo pruty
v korba¢i mali byt podla moZznosti ¢o najsviezejsie’ aodmena (vajitka) bola len
v pripade odovzdavania kraslice vyvolenému mladencovi zdobena. Inak boli pouzité na
vecernuy zabavu. Nie je redlne uchovavat v depozitarnych priestoroch korbace, ktoré by
boli Cerstvé, zo sviezej zelene. Fyzikalne to nie je mozné. Skor ¢i neskdr vyschnu a tak
ich symbolickd hodnota zanikne. Nuz aspon uchovame techniku pletenia korbacov
aich vyzdobu.

vysledok. ,Preco™ ma byt vo vyzname — aky to ma zmysel, comu verite, aky je vas ciel, a hlavne —
preCo by to malo niekoho zaujimat. Aj toto kratke video je potrebné zaradit do moznych
inspiracnych zdrojov, ktoré by mali kuratori v mizeach vziat do Gvahy.
® K symbolom zelene pozri viac Moszynskeho (1934), Vafiu (1990) alebo Encyklopédiu ludovej
kultury Slovenska (1995) a i.

122



Elena Zahradnikova etnol-#-gické ROZPRAVY 2/2017

Pozrime sa vSak na odmenu. Kolko z tisicok kraslic uchovavanych v depozitaroch
muzei plnilo skutocne svoju symbolickl obradovy funkciu? Ak by bolo to len
dvojciferné Cislo, bola by to vurcitom zmysle velkd vyhra. To, ¢o uchovavame
v depozitaroch, sU najma dekoracie. V snahe zachovat vsetky dostupné formy zdobenia
kraslic, pouzité motivy a dekdry, neskor aj o najviac vynimocnych vyrobkyn a vyrobcov
zULUV-y, etnografi v mizeach rezignovali na obradnt funkciu. LenZe pri tom zabudli
zdokumentovat zmenu funkcie z obradnej na dekorativnu. Ziadna gazdind nekupi,
resp. nespravi perforovanu kraslicu a neozdobi ju bielym voskom (tzv. richelieu), aby sa
nou podakovala kupacovi za vykUpanie. Ak aj nevie, aspon tusi, aky by bol jej osud.
Atak z Ucty k svojej praci dostane kupac peniaze (vo vyssom veku), Cokoladové vajicko
resp. zajaca (v nizSom veku).

Co ztoho ale ziskat do zbierok muizea? V minulosti bol pre ziskavanie zbierok
najdolezitejsi vztah medzi predmetom a jeho tvorcom, aby bolo mozné vidiet ako sa
predmet ,vyvijal". Sledovanie tohto vyvoja umoznilo kuratorom ignorovat zmenu
funkcie ,predmetu*.

Bezpodmienecne musime sledovat funkcie predmetu v sicasnosti. V etnologickych
muzeach, resp. zbierkach sa moéze stat, ze nebudeme mat podchytené to, akym
sposobom sa zdobili stromceky v druhej polovici 20. storocia, alebo jednofarebna
plastova vyzdoba stromcekov zaciatku 21. storocia. Treba zvazit aj vztah nositel javu
(uzivatel) - predmet — jeho funkcia alebo funkcie. A nie v rovine linearnej, ale v kruhu,
ako to naznacuje nasledujuci diagram:

nositel javu
/ uzivatel

funkcia/

predmet
funkcie

-

Z toho vyplyva, Ze musime mat dobrU znalost prostredia este pred ziskavanim
zbierok. Vyskum v muzeach by nemal len zhodnocovat uz ziskané zbierkové predmety,
ale bolo by potrebné smerovat jeho zameranie na ziskavanie poznatkov. Hlavna otazka
teda znie — ako danu tému Co najlepsie podchytit predmetmi v mizeu? A pri samotnej
akvizicii musime ziskat ¢o najviac informacii.
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Keby bol nakup niektorych predmetov uskutocneny v sucasnosti, predmetom
zaujmu, najma v pripade predmetov viazanych tak k duchovnej a v kone¢nom doésledku
aj socialnej kulture, by bola podrobna ekoldgia predmetu tak, aby bolo mozné viazat
konkrétny predmet na podrobne popisany obrad ¢i zvyk a bolo ho mozno ¢o najlepsie
uchopit. Tato potreba suvisi s odliSnym chapanim vyskumu ludovej kultiry v muizedch,
nez tomu bolo v predchadzajicich obdobiach. Mozno by nebolo na Skodu pri
druhostupfiovom spracovani zbierok vziat do Uvahy aj iné ako evolucionistické
poziadavky na spracovanie zbierok, ako aj v naslednom popisovani a interpretacii
zbierkovych predmetov.*

PreCo je to také dolezité? Kuratori v sucasnosti musia pripravit podklady pre
ziskavanie predmetov do buducnosti. Aby sa nestalo, ze ak o dvadsat rokov bude
niekto robit vystavu (digitalnu ¢i analdgovuy), alebo situacné premeny v expozi¢nych
objektoch v muzeu v prirode, vytiahne z depozitara ozdoby odrétované technikou Sitej

v muzeu nekriticky prijima vytvarné uchopenie expozicii a preto ¢asto hrozi, ze bude
ur¢ité kombinacie povazovat za kanon ajedin0 moznost. Tak zo zbierkového
predmetu, ktory je skor raritou, urobi rychla doba sucasnosti a trochu nepozornosti na
strane recipienta (prijimatela informacie) predmet, ktory je reprezentantom svojej
doby.

Najvacsou vyzvou duchovnej kultury je skutolnost, ze predmety, ktoré by ju mali
»dokumentovat", obvykle vznikali len pre dany zvyk ¢i obrad, alebo, inak povedané —
maju zvacsa iné funkcie v domacnostiach (napr. slavnostné stolovanie pocas Vianoc,
alebo Velkej noci je spravidla rozdelené do zbierok materialnej kultury). Nadoby na
pohostenie dusi mrtvych predkov v noci z 31. oktdbra na 1. novembra nemali len jednu
funkciu.

V regionalnych muzeach, kde sU vjednej etnografickej zbierke zahrnuté vsetky
predmety, ktoré kuratori oznacuju ako ,etnografické", takyto problém nenachadzame.
Jedinym kritériom je d6slednost kuratora pri budovani vedomostného systému muzea,
inak povedané — pri vypisovani katalogizacného zdznamu predmetu. Pri naslednom
triedeni kariet podla vypracovaného triednika vtematickom katalégu je potrebné
mysliet na systém odkazov vduchovnej kultire, kedZe, ako je uvedené vyssie,
v mysleni mUzejnikov prevlada orientacia na materialnu kultdru.™

Ak sa vratime znovu k nosnému problému celého prispevku: Co ma byt alfou
aomegou ziskavania novych predmetov zameranych na kalendarne obycaje
v muzeach? Zakladom je dobra znalost lokality a témy, primarnym kritériom by mala
byt funkcia. Ak tuto myslienku rozlozime na drobné a oprieme sa o publikované prace
P. G. Bogatyriova a pokusime sa ju aplikovat na konkrétny systém obycaji pocas napr.

** Najvac¢sim rizikom celej druhostupriovej evidencie je fakt, Ze kuratori si vébec neuvedomuju, ze
pracuju takmer vylu¢ne s evolu¢nou tedriou.
** Velkou vyhodou su elektronické systémy, ktoré umozfuju pracovat so systémom predmetovych
hesiel, alebo, ako sa v si¢asnom jazyku hovori, systémom ,tagov".
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faSiangov, zaujimat by nas mala hlavne skupina,” ktora cely fasiangovy sprievod
organizuje, masky, ich ziskanie, odev nemaskovanych Ucastnikov sprievodu a rekvizity
ako aj odmeny. V takom pripade je odev pripadnej folklérnej skupiny (aj ked prisny
vyber spresnym popisom pouzivania) legitimnou sucastou zbierky tak duchovnej
kultury, ako aj fudového odevu ako takého.

Ako dalej pokracovat s predmetmi ako sU napriklad kraslice, ktorych funkcia bola
vyrazne zmenena? Cesta aplikovania kunsthistorickych™ kritérii (material, technika,
motiv, vzor, dizajnér) je velmi ldkava. Stacilo by sledovat a hladat vyrobcov. No akoby
to bolo nepostacujice. Je potrebné vediet, Co si zcelej palety moznych, resp.
potencidlnych dekorov atechnik naslo ,cestu® do domacnosti aakt zivotnost to
v domacnostiach malo.* Velkou zmenou predli aj dekoracie, ktoré boli a stale su (aj ked
v obmenach) pouzivané pri Upravach pribytkov pocas kalendarnych zvykov. Nie je
Ulohou muzea mat v zbierkach kazdy trend, ktorym sa nechala spolo¢nost inspirovat.
Predmety, ktoré sa stali ,ikonou" svojho casu, teda boli vdanom &ase typickymi, by
mali byt vzbierkach zastUpené. A ak maju aj tzv. pridand hodnotu, akysi ,pribeh
predmetu", ich absencia vzbierkach je takmer neospravedinitelna. Vyzva
zdokumentovat 20. storodie je uz davno pred nami. Ako sa tejto Ulohy zhostime, je na
nas. Cast nastUpeného trendu akceptujiceho teoretické vychodiska predchadzajicich
generdcii sa uz teraz ukazuje ako nedostalujuca. Mozno aj tento prispevok prispeje
k zredigovaniu rokmi nemenenych pravidiel apomoéze zachytit realitu cez
dokumentaciu predmetmi.

Zhrnutie

Muzeum plni v spolo¢nosti viaceré funkcie. Svojimi predmetmi v zbierkovom fonde,
vyskumnymi spravami, dalsimi dokumentmi v archivoch ¢i vizuadlnymi materidlmi vo
fotodokumentacii plni funkciu pamétovej institucie. Avsak svojim nastavenim
k navstevnikovi tie funkcie mozu byt asU roznorodé. Jednou znich je funkcia
popularizatora historie alebo dalsich historickych, resp. socialnych vied. Moznosti
sprostredkovania informacii Sirokym vrstvam suU rézne. Muzea by mali zvazit pristup
nazyvany pribeh predmetu. Tato metdda je v muzeach viac nez vhodng, kedze
predmety sU najdolezitejSim rozliSovacim znakom muzei. A pribeh je jednoduchsou
formou sprostredkovania informacie. Cez pribehy je mozné odpovedat aj na otazku
niektorych navstevnikov a tou je — preco to vSetko robili?

* V sU&asnosti by bolo naivné nepredpokladat, Ze takyto sprievod by organizovala mladenecka
skupina, obycajne za sprievodmi stoja bud’ miestni hasi¢i alebo nadSenci spojeni do folklornej
skupiny.
3 Alebo kritérii pouzivanych v mizeéch dizajnu ¢ v tzv. umelecko-priemyslovych mizeach.
* (i neskontia ako pred rokmi viano&né ozdoby, ktoré boli aj vdaka svojej cenovej dostupnosti
a modnym vinam farieb po roku 2000 vyhadzované, kedze ich nebolo kam odlozit.
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Po zhodnoteni skutkového stavu zbierky duchovnej kultiry je nutné polozit si
otazku, akym spésobom by sa mali uberat akvizicie rozsirujuce tuto zbierku. Trvat na
vztahu predmet a jeho tvorca uz nie je vypovedné. Cell zbierku by posunul do pozicie,
ked' uz nejde celkom o duchovnuy kultiru, aviac vypoveda o technikach, farebnosti,
dekdre, pripadne o vnimani povodnej techniky zo strany vyrobcu. Prispevok nacrtava
mozné inSpiracné zdroje, ktoré by mohli kuratori vziat do Uvahy uz pri vytvéarani tezauru
aA. van Gennepa. Je doblezité uvazovat onich uz pred ziskavanim zbierkovych
predmetov. Nasledne je potrebné uplatnit ich aj pri spracovani zbierok v tzv.
druhostupriovej evidencii. V mizejnej praxi nie je bezné uvadzat viaceré funkcie
predmetov, resp. pouzivanie predmetov aj na inU ako ich primarnu funkciu.
Zhromazdovat, uchovavat, spristupnovat avedecky spracovavat zbierky, to su
zakladné Ulohy muzea. To, aké to budu zbierky, je v zasade otazkou pre kuratorov.
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Prezentacia kalendarnych obycaji
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Presentation of calendar rituals

in The Museum of the Slovak Village in Martin
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Abstract: Ethnographical open-air museums that are based on research, compiled
collections, documentation and adequate presentation make ideal conditions for storing
and presenting the artefacts and re-enacting the activities of traditional folk culture.
According to the topic and time of presented programme in general we can talk about
traditional productions, manufacturing, crafts, fine or folk arts, customs and folklore
presentations. This paper deals with ways of presenting Calendar rituals in the Museum of
the Slovak Village, which is the largest ethnographic open-air exhibition in Slovakia. The
Slovak National Museum in Martin has been gathering exhibits for this open-air collection
since the 1960 as part of its efforts to make it a nation-wide exhibition for traditional rustic
folk architecture, housing and ways of life in the whole Slovakia as presented in period
from the latter half of the 19" and the first half of the 20" century. The paper deals
especially with the ways of presentation of the calendar customs in the museum from
1991 up to a present time, and ways of cooperation with the folk groups, ensembles or
volunteers, who are the holders of this part of intangible cultural heritage in the
museum’s re-enacting presentation programmes.
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Keywords: Ethnographic open-air exhibition, open-air museum, The Museum of the
Slovak Village, enlivening presentation programmes, programmes of the Ethnographic
Year in The Museum of the Slovak Village

Klucové slova: Etnografickd expozicia v prirode, muzeum v prirode, Muzeum slovenskej
dediny, aktivizacné prezentacné programy, programy Ndrodopisného roka v Muzeu
slovenskej dediny

V roku 2007 som mala moznost prezentovat prispevok s nazvom Ways of presenting
calendar customs in the Museum of the Slovak Village (Molndrova 2007) na tretej
medzinarodnej konferencii pracovnej skupiny The Ritual Year, zdruZenej pri organizacii
SIEF (International Society for Ethnology and Folklore — Medzinarodna spolo¢nost pre
etnolégiu afolklér)." V nasledujocom prispevku sa pokUsim objasnit staticky
i aktivizovanu formu prezentacie kalendarnych obycaji v Muzeu slovenskej dediny
v Martine na zaklade uvedeného prispevku, sohladom na realizované podujatia do
sucasnosti. PokUsim sa nacrtnut problematiku sp6sobov prezentacie obydaji formou
Stylizovanych programovych vystupeni folklornych skupin, suborov ¢i dobrovolnikov —
nositelov tychto javov. Okrem prehladu realizacie aktivit, viazucich sa na kalendarne
obycaje, je jednym z cielov poukdzat na sposoby prezentacie javov nehmotného
kultirneho dedi¢stva v Muzeu slovenskej dediny v Martine jeho navstevnikom, ako aj
vSeobecne poukazat na Uskalia tejto prace v muzeu.

Etnografické mUzed v prirode,” ktoré su zamerané na vyskum, zbierkotvorny &innost,
dokumentaciu a prezentaciu tradi¢nej stavebnej kultury a sposobu Zivota, poskytuju na
prikladoch svojich expozicii vhodné podmienky na prezentaciu javov hmotného a
nehmotného kultirneho dedicstva tradi¢nej fudovej kultury. V tomto zmysle je
expozicia muzea v prirode vnimana v Sirsich suvislostiach, vzhladom na tvorbu a rozvoj
sidiel, obydli, sp6sob obzivy a zamestnania, sposob byvania a Zivota rodiny, vyrobné
techniky, technoldgie a materialy ¢i vyuZivané pracovné naradie, nastroje a zariadenia v
minulosti.> Ako uvadza A. Kiripolskd, Zelanym ciefom je stvarnenie autentického,

* Organizacia podporuje spolupracu odbornikov, zaoberajicich sa eurdpskou etnoldgiou,
folklornymi  studiami, kultirnou antropoldgiou a pribuznymi  odbormi. Pri organizacii je
zdruzenych 14 pracovnych skupin a pracovna skupina The Ritual Year sa zaobera vyskumom
kalendarnych obycaiji.
* Pojem etnografické, resp. narodopisné expozicie v prirode chadpem podla M. Kiripolského, ktory
uvadza: ,(...) pracoviska muzejnej prezentdcie v prirode napriek tomu, Ze su formdlne oznacované ako
muzead v prirode (Muzeum slovenskej dediny, Mizeum oravskej dediny, Muzeum kysuckej dediny,
Muzeum liptovskej dediny atd’), nie su konstituované ako muzed. SU expoziciami v prirode toho-
ktorého muzea, resp. priamo niektorej jeho odbornej casti." (Kiripolsky 1991: 12)
® Kiripolsky, M. (1993). Ako M. Kiripolsky taktiez uvadza: ,Specifikum etnografickej expozicie
v prirode v porovnani s klasickou sdlovou expoziciou sa prejavuje predovsetkym v komplexnom
chapani prezentdcie systému tradicnej kultdry, v kontinudlnej prezentdcii nie jedného, z celku
abstrahovaného izolovaného javu, ale uceleného systému javov vich funkénych kauzdlnych
vztahoch, ktoré zvolené prostredie charakterizuju." (Kiripolsky 1991: 12)
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vyskumom potvrdeného stavu z minulosti: ,Zdkladnym cielom prezentdcie je snaha
o autenticitu: teda nie predstavenie napr. interiéru podla obecnej dobovej dokumentdcie Ci
dokonca podla vlastnych predstav, ale uplne konkrétny, na zdklade skutocnosti
rekonstruovany celok. Ten potom moéZe reprezentovat charakteristické hospoddrske,
socidlne, kultirne, konfesiondlne a iné pomery danej spolocenskej vrstvy na vymedzenom
uzemi' v urcitom Case." (Kiripolska 2006: 41— 42)

Zachovavanim autentickych dokladov Zivota atvorby ¢loveka, ich odbornym
zhodnotenim a vhodnym tematickym usporiadanim vytvarame rekonstrukcie Zivota v
minulosti, ktoré sa pri maximalnom vyuziti prezentanych vyrazovych prostriedkov
acinnosti daju vnimat vsetkymi zmyslami. Ozivovanim expozicii modelovaného
historicko-sidelného, prirodného a kultirneho prostredia ako tzv. obrazu minulosti sa
snazime prezentovat kultdru vedného ¢i sviatoéného dria.*

Muzeum slovenskej dediny ako priestor realizacie prezentacnych podujati

Muzeum slovenskej dediny je svojim zameranim a koncepénym rozsahom najvacsou
budovanou etnografickou expoziciou v prirode na Slovensku. Slovenské narodné
muzeum v Martine (dalej len SNM v Martine) ho buduje od polovice 60. rokov 20.
storocCia. Napriek svojej koncepcii celoslovenského muzea v prirode je do sucasnosti
realizovany kultirno-Uzemny celok severozapadného Slovenska, ktory tvoria
expozicné regiony Orava, Liptov, Turiec a Kysuce — Podjavorniky. V ramci uvedenych
oblasti je zastUpenych priblizne 70 lokalit severozapadného Slovenska. Obsahom
a formou expozicia reprezentuje obraz l[udového stavitelstva, spdsobu Zivota a byvania
vidieckych spolocenstiev s prihliadnutim na hospodarske a spolocensko-rodinné
pomery v tejto oblasti v 2. polovici 19. a v 1. polovici 20. storocia. Zd6raznené su pritom
jednotlivé regionalne Specifika, ktorymi sa odliSuje od ostatnych oblasti Slovenska, ako
napriklad extenzivne formy polnohospodarstva achovu dobytka, salasnictvo,
kovadstvo, zvonkarstvo, vyroba Sindla, domaca vyroba platna, klobuénictvo, vyroba
sukna, vyroba oleja, konfesiondlne pomery aspolocenskd stratifikacia obyvatelov
jednotlivych oblasti (Molnarova 2009: 18). Interiérové a exteriérové expozicie fudového
stavitelstva abyvania dotvara agroexpozi¢nd azooexpozi¢na zlozka. Realizovana
krajinotvorna zelen zohladnuje prirodny charakter jednotlivych regionov. Tvoria ju lUky,
pastviny apolia ako sucast extravilanu, intravilan chotara predstavuju zeleninové
a kapustové policka, ovocné sady azahrady pri usadlostiach. Zooexpoziciu muzea
tvoria hospodarske zvierata — ovce, kozy, kraliky ahydina, ktoré su v sucasnosti
situované v hospodarskych objektoch usadlosti z Hrustina (Molnarova 2009: 18).

Na ploche 15,5 ha je vareali mizea do sucasnosti suUstredenych 150 objektov
tradi¢ného stavitelstva, ktoré tvoria rolnicke usadlosti s obytnymi a hospodarskymi

* Pozri aj Kiripolsky (1992: 15) a Kiripolsky (1993: 116).
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stavbami, solitéry technickych, spolocenskych, sakralnych, sezdnne vyuzivanych
stavieb, doplnené drobnou architektdrou.

Staticky formu prezentacie tradicnej ludovej kultury, teda ludové stavitelstvo,
vybavenie interiéru a celkovd hmotnd (materidlnu), duchovnd, ale aj spolocenski
zlozku [udovej kultiry, prezentovany vmuizeu vprirode ozivuju aktivizované
prezentacné podujatia. Ich zdmerom je vdychnut tomuto prostrediu Zivot (Kiripolska
1997: 70). Podla charakteru a obdobia prezentovanych podujati mézeme hovorit o
ukazkach ludovej vyroby a remesiel, roéznych pracovnych Ccinnosti, rodinnych
a kalendarnych obyc¢aji, folkloru ainych konkrétnych javov tej oblasti kultiry, ktory
definujeme ako tradi¢ny fudovu kulturu vidieckych, resp. lokalnych spolocenstiev
v uréitom ¢asovom obdobi.

Od zaciatku pravidelnej navstevnickej prevadzky v roku 1991 miUzeum kazdoroc¢ne
realizuje celodenné cykly programov v aktivizovanej prezentacnej forme snazvom
Narodopisny rok (do roku 2002 Narodopisné leto) (Kiripolska 2006: 42). Niektoré
podujatia sa stali oblUbenou ponukou kazdého rocnika (Stavanie majov, Detska nedela,
Michalsky jarmok, Vianoce na dedine) (Kiripolska 1997: 70, Kiripolska 2008: 119). Do
roku 2016 sa realizovalo vySe 300 podujati, ktoré prezentovali osobitosti tradi¢nej
kultiry regionov severozapadného Slovenska. V poslednych rokoch sa ich pocet
stabilizoval na 15 podujati rocne. Z hladiska tematického zamerania a obdobia
realizacie je mozné realizované podujatia rozdelit do niekolkych kategorii. Boli to: 1.
podujatia zamerané na jednotlivé regiony a osobitosti regionalnej, resp. lokalnej
tradi¢nej kultury, 2. podujatia zamerané na tradicné polnohospodarstvo asnim
spojené zvyky a obrady, 3. podujatia, zamerané na tradicné vyrobné postupy, techniky
a technoldgie, vyuZzivané v ludovej vyrobe a remeslach, 4. podujatia, ktoré prezentuju
kalendarne a rodinné obycaje, 5. podujatia, zamerané na prezentaciu sposobu Zivota a
zvykov réznych vekovych, etnickych a socio-profesijnych skupin, 6. podujatia, ktoré
prezentuju regionalny folklér a7. iné podujatia.’ Prejavuje sa vnich tematicky
synkretizmus javov tradicnej kultury, ked su napriklad pocas podujati zameranych na
kalendarne obycaje predstavované aj regionalne vyrobky ¢i remesla, tradicné
polnohospodarske prace viazané na konkrétne rocné obdobie, ukazky realizacie
tradi¢nych jedal a pod.

Aktivizované programové podujatia tvoria najdolezitejSiu zlozku prezentacnej
¢innosti muzea a ich navstevnost tvori polovicu jeho celkovej navstevnosti.

Podujatia zamerané na prezentaciu kalendarnych obyc¢aji

Samostatny kategoriu tvoria programy zamerané na prezentaciu kalendarnych
obycaji. Za uplynulych 25 rokov aktivizovania expozicii Mizea slovenskej dediny
mozeme konstatovat, Ze sa stali stabilnou sucastou kazdorocnej ponuky programov
tzv. Narodopisného roka. Na druhej strane pribudli dalSie, ktoré su navstevnikmi

® Porovnaj Kiripolska (2008) alebo Molnarova (2009).
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vynimocne oblubené. Medzi programy, ktoré prezentuju kalendarne obycaje, sa
v muzeu radia: UZ sa fasiang krati, Velkd noc na dedine, Stavanie mdjov (v poslednych
rokoch zname aj ako Ldska na dedine), Na svitého Jana, DoZinky a Vianoce na dedine.
Podujatie UZ sa fasiang krdti je prvym organizovanym podujatim v sucasnom
kalendarnom roku. Muzeum ho realizuje uz od roku 2000 (Kiripolska 2008: 120) a do
sUasnosti vyznamne nabera na popularite. Hlavnou néplfiou programu je sprievod
tradi¢nych masiek, tzv. maskdr, ktoré stvarfiuju prevazne pracovnici SNM v Martine.
Program doplfiaju fudové hudby afolklérne skupiny alebo subory, ktoré maju vo
svojom repertoari zastUpenU obchddzku fasiangovych masiek a pochovavanie basy.

Chlap v kosi. Uz sa fasiang krati, MUzeum slovenskej dediny (foto: J. Neplech, 2007)
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Do sucasnosti sa muzeu podarilo realizovat niekolko vlastnych fasiangovych masiek
podla predldh celoslovenskej & regionalnej proveniencie.® Zastipené sU
antropomorfné masky: baba naopak, prespanka, chlap v kosi alebo baba s kosom,
polchlap-polZena, vysokd nevesta a nizky Zenich, jazdec, resp. vojak na koni, Zid, cigari
s cigdnkou a detmi. Z remesiel, resp. povolani, su zastupeni komindr, mdsiar a pod., zo
zoomorfnych masiek napr. turofi, medved, cert. Masky agrarneho charakteru
predstavuju napr. sitdrik aslamenik. Sucastou podujatia sU aj ukazky smazenia
fasiangovych fanok, Sisiek (v Turci tzv. krapni) a predaj ludovoumeleckych vyrobkov.
Navstevnici maju moznost zapojit sa do fasiangového sprievodu vo vlastnej maske (v
takom pripade maju vstup na podujatie zdarma) a preZit prezentované tradicie
v programe muzea.

Podujatie Velkd noc na dedine (v minulosti zname aj ako Velkd noc ide, alebo Jar uz
Caka pred chotdrom) je zamerané na prezentaciu predvelkonocnych a velkonocnych
obycaji. Vprograme predstavuju detské folklorne siUbory vynasanie Murieny
aprinasanie Letka, pripadne detské jarné hry. V podani folklornych suborov je
prezentovana autenticka velkono¢na Sibacka aoblievacka. Ludovo-umelecki
vyrobcovia realizuju ukazky réznych technik zdobenia velkonocnych kraslic, ktoré su
spojené s ich predajom. Niektoré z tychto tradi¢nych technik si detski navstevnici mézu
vyskusat aj v tvorivej dielni muzea. Okrem zdobenia kraslic sa tu realizuju ukazky
pletenia korbacov ¢i vyrezévania alebo vytikania pistaliek.

Vynasanie Moreny v podani DFS Liptacik z Ruzomberka.
Velka noc na dedine, MUzeum slovenskej dediny (foto: M. Kiripolska, 2016).

€ Vid'napr. Slivka (1990).
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Postne obdobie pred velkonoénym tyzdiiom naznacuju ukazky lisovania
rastlinného (fanového) oleja v lisovni oleja v oravskej Casti expozicie. V niektorych
programoch boli taktiez prezentované postne jedla (fazula s kapustou, kyslé zemiaky,
pripadne pucki ¢i rezance smakom a tvarohom), ktoré boli zhotovené priamo
v niektorom z expozi¢nych objektov (napr. v kuchyni domu z Hrustina).

Podujatie Stavanie mdjov (alebo tiez Ldska, boze, ldska i v poslednych ro¢nikoch je
to Ldaska na dedine) bolo v prvych rocnikoch Narodopisného leta spojené najma so
symbolickym otvorenim hlavnej sezdény.” Zauzivany scenar podujatia obsahoval
stavanie majov a tancovacku pod nimi v podani folklérnych siborov, ukazky jarnych a
turi¢nych obycaji ¢i hudobného folkléru. V poslednych rocnikoch je podujatie bohaté na
prezentaciu obydaji spojenych s ,lubostnou poradnou" a magiou, [Ubostnym Zivotom
vidieckej mladeze a iniciacnymi obradmi v podani folklérnych suborov ¢i skupin.

Prezentacia obycaji letného sInovratu, ,[Ubostna poradna® alebo svatojanska zabava
sa stali sUCastou programu Na svitého Jana. Archaické formy ritudlov spdté so
solarnym a agrarnym kultom navodzuji vecernym anocnym casom ich prezentacie
vynimocnu atmosféru stravenia magickej noci v muzeu v prirode. V poslednych dvoch
rokoch sa vprograme ujali no¢né prehliadky spojené so situacnymi premenami
v osvetlenych expoziciach, ktoré poukazovali na vieru v pésobenie démonickych bytosti
(Cernoknaznik, poludnica, zmok a pod.), alebo vieru v silu lieCivych bylin v tomto obdobi
v minulosti. Do programu boli navstevnici priamo zapojeni formou rieSenia nau¢ného
kvizu — hladania svdtojanskeho pokladu. Indicie im poskytovali dalSie maskované
nadprirodzené bytosti zradov pracovnikov muzea a dobrovolnikov (vily, permonik
a pod.). Uvedomujeme si, ze miera rekonstrukcie tychto javov je pri snahe vyjadrovania
o najvernejsej skutocnosti minulosti, obzvlast v tejto oblasti duchovnej kultury, velmi
problematicka. Aj prezentacia javov do aktivizovanej podoby by nemala presahovat
hranicu abstraktnej senzacie anemala by ,mytologizovat" naro¢nym a dlhodobym
sposobom vybudovanu prezentovanu autentickost tradi¢nej kultlﬁry.8 Od roku 2007 bol
sulastou podujatia aj tzv. tanecny dvor s vyucbou prvkov [udového tanca a spolocnou
zabavou navstevnikov a tanecnych instruktorov, ktori boli ¢lenmi folklérnych siborov z
regiénu.® V poslednych roé¢nikoch podujatia s0 do programu zaradené folkové
vystupenia hudobnikov a spevakov ,sucasnej tvorby", ktoré don plynule zapadli a stali
sa nenasilnym prostriedkom priblizujucim program SirSim vrstvam navstevnikov aj
inym sposobom. Jansky program sa v muzeu zacina v sobotu vo vecernych hodinach (v

7 0d pravidelnej navstevnickej prevadzky v roku 1991 bolo mizeum otvorené len v mesiacoch maj
az oktober, pricom pocas tzv. zimnej prevadzky boli prehliadky muizea realizované na objednavku.
Od novembra 2004 je mUzeum otvorené aj v mesiacoch november — april v obmedzenych
otvaracich hodinach.
® Niektoré hradné mized tymto spésobom lakaju navétevnikov na tzv. Noc stradidiel, biele panie
a pod.
° In3pirovali sme sa tvorcami tzv. taneénych domov, ktoré boli vtom ¢&ase organizované
v bratislavskom Zrkadlovom haji.
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zavislosti od aktualneho terminu dna letnej rovnodennosti a sviatku Jana 24. 6.) a trva
az do polnoci.™

Jednym z prvych organizovanych podujati v MUzeu slovenskej dediny boli aj DoZinky
(Dozinky v muzeu, Chvdla chlebu, DoZinky v Turci). Program je zamerany na obrady
spojené s podakovanim za Urodu a ukazkami polnohospodarskych prac - zatvy, mlatby,
Cistenia amletia obilia tradi¢nymi sposobmi. Okrem folklérneho programu su
predstavené ukazky ru¢ného mlatenia a Cistenia obilia tradi¢nymi nastrojmi (cepy,
vejacky, riecice, rajtar). Drvenie a mletie obilia bolo prezentované na kameni, na
zarnove alebo v drevenej stupe. Na ukazky strojového mlatenia muzeum uz viac ako
desat rokov vyuziva mlatacku znacky Slavia na pohon benzinovym motorom
(Kiripolska 2006: 45). Ru¢na rezacka bola vyuZzita na spracovanie slamy. Nechybaju
ukazky zhotovenia roznych obilninovych jedal a chleba. V tematickom zamerani
dozinkového programu sa prejavuje tematicky synkretizmus pri kategorizacii
prezentovanych javov, kde okrem agrarneho kultu a kalendarnych obydaji sa vyskytuju
ukazky cinnosti, spojenych stradiénym polnohospodarstvom. Z rozsiahlej tematiky
pracovnych obycaji boli takto vminulych podujatiach Narodopisného roka
prezentované aj napr. magické Ukony spojené s prvym vyhonom dobytka, obrady
spojené s odchodom na salas a na bacov, pri koseni lUk, vyzinani ribanisk, deleni sena,
priadkach a pod. (Kiripolska 2006: 43).

Poslednym podujatim vroku, mozno konstatovat aj jednym z najbohatsich na
mnozstvo obydaji aich réznorodych prezentacii, sU Vianoce na dedine. Program
naplfiaji predviano¢né avianocné zvyky, obchddzky kolednikov, Mikulaa s anjelom
a Certom, Lucii, [Ubostné vestenie, ukazky a predaj tradi¢nych viano¢nych ozdéb,
ukazky pecenia oblatok a pripravy inych jedal alebo peciva v minulosti pocas Vianoc ¢i
zdobenie medovnikov. Folklérne programy prezentovali vianocné a betlehemské hry,
koledovanie a pasma zvykov od predvianocného obdobia az do Troch kralov. Z ukazok
[udovo-umeleckej vyroby boli zastupené: vyroba vianocnych 0zddb zo slamy, Supolia,
Stiepaného dreva ¢i z cesta, vyroba betlehemov z dreva, malovanie na skle, drotovanie
amnohé iné.

Vadsina programov s realizovanymi ukazkami sa uskutocriuje vo vytvorenej muzejnej
expozicii, aby na navstevnika pdsobili tak, ako v prirodzenom prostredi. Vyuzité su
cesty, dvory usadlosti, priedomia a priecelia obytnych objektov, samotné interiéry
expozi¢nych objektov, spoloCenské centra v expozicii, ¢asti agrikultirnej expozicie.

Na prezentaciu vacsiny podujati slizia samotné expozicie. Napriklad v expozi¢nom
regione Orava Cierna kuchyna z ohniskom v usadlosti z Jasenovej slUzi na pecenie
vianolnych oblatok. Izba vdome zHrustina je priestorom ,ondrejského" vestenia
a v kuchyni s funkénym murovanym sporakom sa zhotovuju typické jedla pre to-ktoré
priznacné obdobie i prezentované obycaje.

*® Ostatné podujatia Narodopisného roka sa konaju v $tandardnom &ase v nedelu od 10.00 — 16.00
hod.
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VystUpenie DFS Turiec. Vianoce na dedine, MUzeum slovenskej dediny (foto: J. Neplech, 2009)

Vyuzivana je olejarert v expozi¢nej skupine Orava na ukazky lisovania rastlinného
(fanového) oleja v postnom obdobi (vacsinou pocas velkono¢ného podujatia). Na
ukazky ludovo-umeleckej vyroby v nepriaznivom pocasi a zimnom obdobi, ale aj detské
tvorivé dielne spojené s prezentaciou a osvojovanim si r6znych vyrobnych postupov pri
vyzdobe velkonocnych kraslic, vyrobe vianocnych 0zddb, alebo pri malovani na skle a
pod., slizil od polovice go. rokov 20. storocia interiér objektu Skoly z Petrovic
s moznostou vykurovania liatinovou pecou. Na vianoc¢né programy je bohato vyuzivany
interiér kostola z Rudna. Objekt rekonstruovanej voziarne z Moskovca je viacucelovo
vyuzitelny pri vystavach a prehliadkach rézneho charakteru, v pripade nepriaznivého
pocasia (@ najma pocas zimnej prevadzky) je vhodnym priestorom aj pre samotné
podujatia. Sucastou voziarne je dom z Moskovca, Ucelovo vyuzivany ako 3atfa pre
ucinkujucich, alebo v poslednych rokoch taktiez tvoriva dielha pocas podujati a
vzdelavacich programov muzea (Molnarova 2007: 197 — 198).
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Staticka prezentacia kalendarnych obycaji v expoziciach mizea ainé sprievodné
aktivity podujati

Sprievodnymi aktivitami programovych podujati Narodopisného roka su aj
kratkodobé situacné premeny interiérovych a exteriérovych expozicii, vystavy, ukazky
zhotovenia obradovych, poéstnych, (i regionalnych a lokalnych jedal, ukazky
pracovnych cinnosti realizovanych v zavislosti od roéného obdobia, tvorivé dielne pre
deti a najvyhladavanejsimi zo strany navstevnikov su ukazky ludovo-umeleckej vyroby
aremesiel.

Staticky prezentaciu kalendarnych obycaji v Muzeu slovenskej dediny predstavujo
situacné premeny, alebo kratkodobé vystavy, instalované v interiérovych
a exteriérovych expozicidch mozea. Tieto poukazuju na vyuzitie jednotlivych
predmetov aich miesto v obycajach vdanom ro¢nom obdobi. Tymto sp6sobom boli
v muzeu uz od polovice go. rokov 20. storoCia predstavené napriklad Ukony spojené
s magickymi praktikami pocas predvianocného obdobia a tzv. stridZich dni.
V expozi¢nom regione Orava byvaju na tento Ucel v zimnom obdobi vyuzivané interiéry
obytnych domov z Vysného Kubina, Jasenovej, Veli¢nej a Hrustina. Vyuzita zelen,
pripominajuca cas Vianoc napoveda o tomto obdobi aj vo vyzdobe objektov zinych
regidnov — rimsko-katolickeho kostola zRudna aelementarnej Skoly zPetrovic.
Navstevnici moézu vidiet v expozicii domu z Vysného Kubina [Ubostné veStenie na
Ondreja tzv. puckovanim konarikov ovocnych stromov, alebo liatim olova.
V expozicnom dome zVelicnej sU prezentované spdsoby ochrany cesnakom
a kropenim svdtenou vodou pred negativnym posobenim nadprirodzenych sil na def
Lucie, ako aj zhotovenia tzv. luciového stolCeka. V objekte z Jasenovej byva vianocny
stromcek inStalovany starSim sp&sobom — vizbe, na stropnej hrade, nad stolom.
Zdobeny je jabltkami aorieskami, na stole sU instalované vietky druhy plodin z
polnohospodarskej produkcie gazdovstva (obilie, strukoviny, mak, cesnak, cibula).
Nechyba med avianolné oblatky — vsetky produkty istym spdsobom spojené
s magickymi Ukonmi aj pocas Stedrovelernej vecere. Pri stole je tiez inStalovana
nadoba s vaji¢kami, maselnica — dbanka, pod stolom je slama, pripominajica kontakt
s nasledujucou Urodou obilia ale aj s krestanskou symbolikou narodenia JeziSa Krista.
Okolo noéh je stol ovinuty retazou a inStalovanou sekerou, poukazujuc na symboliku
snahy zabezpeclenia zdravia asudrznosti rodiny po cely nasledujuci rok. Vizbe
obytného domu zHrustina je instalovany vianocny stroméek novsim spésobom —
upevneny v stojane a umiestneny na zdsuvkovom bielizniku. Zdobeny je papierovymi,
ako aj slamenymi ozdobami a kockami cukru vstaniole. Pod nim je instalovany
papierovy betlehem.
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Vianocny stromcek v rdmci situacnej premeny v dome z Jasenove;j.
Vianoce na dedine, MUzeum slovenskej dediny (foto: K. O¢kova, 2014).

137



Katarina O¢kova etnol-#-gické ROZPRAVY 2/2017

9

Predvelkono¢né avelkono¢né obycaje boli prezentované od roku 2006 bud
kratkodobou vystavou v jednom z expozi¢nych objektov (dom z Oravského Veselého,
priestor objektu z Necpal), pripadne situa¢nou premenou v zariadenych expozicidch. Za
pozornost stali predmety zo zbierok SNM v Martine — rapkace, klepace, pistalky, truby
¢i pastierske rohy, ale aj tzv. pukdle (hracky, ktoré pouzivali mali chlapci na
vystrelovanie namoceného pazderia na dievcata v jarnom a predvelkonocnom obdobi).
InStalovana bola figurina Moreny, ale aj bi¢e a predmety spojené s magickymi Ukonmi,
spojenymi s prvym vyhonom dobytka ajeho ochranou vtomto obdobi. Samotny
velkonocny tyzden bol vyobrazeny v suvislosti sobradnou odistou pocas jarného
a predvelkonoc¢ného obdobia, pdstom, pripravou velkonocnych jedal aich svatenim
v oblastiach rimsko-katolickeho vierovyznania obyvatelstva, ale aj dalsimi zvykmi
spojenymi s velkonocnou Sibackou ¢i oblievackou na Velkonoény pondelok. Zaujimava
bola instalacia kraslic, zdobenych tradi¢nymi technikami. Vramci velkono¢ného
podujatia bola zo zbierok SNM v Martine v roku 2008 realizovana aj vystava Krestanska
Velka noc - ludové a neprofesiondlne umenie Slovenska, zamerana na vyznamné
momenty zo Zzivota JeziSa Krista, viazuce sa na velkonocné obdobie. Vystavené boli
zbierky ludového umenia s pévodom vzniku v 18., 19. a prvej polovici 20. storocia, ako
aj drevené skulptury a obrazy na skle neprofesionalnych autorov 20. a 21. storodia.

V ramci podujatia Stavanie mdjov (Laska na dedine) byvaju pocas niekolkych tyzdinov
prezentované postavené maje pred objektom krémy z Oravskej Polhory, usadlostou
z Novote ¢i usadlostou z Nolcova. V roku 2015 bola ktomuto podujatiu realizovana
vystava Dary ldsky zo zbierok SNM v Martine, ktora priblizovala tematiku obdarovania
dievok mladencami a naopak. V objekte z Necpal boli vystavené vyrezavané ainak
zdobené pracovné predmety — piesty na pranie, praslice na pradenie, hrable, ale aj
medovnikové formy ainé predmety, ktoré doplfiali tému (stuzky, ruénicky, vysivané
kosele a pod.).

V poslednych rokoch pribudli expozi¢né premeny aj v ramci podujatia Na sv. Jana
(Cernoknaznik, poludnica, instalacia svatojanskych bylin a liecivych rastlin apod.).
Vramci podujatia DoZinky nesmU chybat kratkodobo instalované dozinkové vence
Ci ,posledny snop na poli*, alebo instalacie ru¢ného rezania slamy rezackou a ru¢ného ¢i
strojového mlatenia obilia a jeho rucné Cistenie na rajtari.

Dalsimi sprievodnymi aktivitami, ktoré tvorili program podujati, boli priblizne od go.
rokov 20. storocia tzv. tvorivé dielne pre deti a mladez, ktoré nadvéazovali na vianoc¢né
programové pasmo a neskor sa stali neoddelitelnou sucastou Detskej nedele, ale aj
inych podujati. Zamerané boli najma na zhotovenie vlastnych vyrobkov z tradi¢nych
materidlov v zavislosti od prezentovaného zvykoslovia a obdobia.

Tematika kalendarnych obydaji zasadne urcuje aj obsahovU napli vzdeldvacich
programov muzea, ktoré su realizované takmer pocas celého roka a vacsinou su uréené
pre prvy stupen Ziakov zakladnych $kél, pripadne deti predskolského veku. Vzdelavacie
programy nadvazuju na fasiangové zvyky a tradicie, Velku noc, Vianoce, ale aj ostatné
c¢innosti z oblasti polnohospodarskych prac, rodinné obycaje, domacu vyrobu a remesla
a iné oblasti tradi¢nej kultury.
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Spolupraca s folklornymi kolektivmi

V podiatkoch boli zvyky a tradicie na podujatiach prezentované v podani dedinskych
folklornych skupin z Oravy, Kysuc, Hornej Nitry, Liptova, stredného Povazia a Turca
(Kiripolska 2006: 43).™ Aj v sUasnosti zakladny scendr podujati vychadza najma
z vystupeni folklornych suborov a skupin Turca ainych regidnov Slovenska. Ukazky
prezentovanych cinnosti a obycaji sU realizované aj pracovnikmi muzea. Vyuzivame
vlastny vyskum pracovnikov SNM v Martine, ale aj dostupné pramene (dotaznikové
prieskumy lokalit Slovenska v archive SNM v Martine, literaturu).

Vtomto zmysle netreba opomenut aj budovanie repertodrov a choreografii
folklornych kolektivov v regione Turiec na zaklade vyskumov realizovanych sucasnymi
a byvalymi pracovnickami SNM v Martine (Hana Zelinova, Monika Barabasova) alebo
Literdrneho muzea pri Slovenskej narodnej kniznici (Jelka Borcovanova).

V tejto suvislosti sa zintenzivnilo aj formovanie folklorneho hnutia v Turci s cielom
pripravit regionalne folklorne slavnosti pod scenaristickym a scénografickym vedenim
Viliama J. Grusku. Prvym vysledkom bol program Turiec a Horna Nitra, prezentovany na
Folklornych slavnostiach pod Polanou v Detve vroku 1983. Bola to scénicka freska,
vytvorena zo zvykov, hudobného, tanecného, vytvarného a jazykového bohatstva ludi,
Zijucich v povodi Turca a Vahu (medzi Kralovanmi a Stre¢nom) a v povodi horného
toku Nitry a Nitrice.™ Prvé Tur&ianske slavnosti folkléru s naplnenim vystUpeni
regionalnych kolektivov sa nasledne konali v roku 1984.

Na zaklade uvedenych vyskumov vznikla prvd choreografia detského folklérneho
suboru Turiec zamerana na jarné obycaje s nazvom ,Vyndsanie Murieny, dondsanie
letka". DalSie vyskumy boli zamerané na vyroéné a rodinné zvykoslovie: predvianoéné a
viano¢né obycaje (zvyky stridzich dni, priadky), fasiangy, Velka noc, obycaje na Juraja,
Turice a stavanie majov, zvyky spojené s letnym slnovratom (palenie janskych ohriov a
magickych Ukonov spojenych vo vieru v ¢arovni moc byliniek), dozinky, zatva, hostina
alebo hody, ale aj bezné Cinnosti priznacné pre urdité obdobia v roku (bielenie platna,
varenie lekvaru, susenie ovocia, palenie palenky, vyroba sikna, pasenie husi, vyberanie
zemiakov a dalsie).

Z obydaji spojenych so socialnou kulturou to boli témy vyskumov zamerané na
zabavy a spolocensky Zivot, organizovanie mladeze, odvody a rukovanie regrutov, z
rodinnych oby¢aji to boli najma detské hry a svadba v Turci.”

*V sivislosti s prezentovanim oby¢aji z regidnov a oblasti, ktoré su expozi¢ne v mizeu vytvorené.
** Pozri blizdie LEGERSKA, V. Tur¢iansky folklér sme si vydupali a vyvzdorovali. [online], [cit. 5. 4.
2016]. Dostupné na: <http://turiec.sme.sk/c/4893490/turciansky-folklor-sme-si-vydupali-a-

vyvzdorovali.html>.
* Tamtiez.
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Realizacia podujati v sU¢asnosti

Mozeme konstatovat, Ze pri realizacii scenarov podujati pracujeme dodnes na
principe porovnavacich vyskumov. AvSak v sUclasnych financnych podmienkach
navétevnikov.™ V poslednych rokoch sa vystUpenia folklérnych siborov stali fahko
dostupnym zabavnym resp. kultdrnym produktom viacerych réznorodych organizacii,
Sportovo-zabavnych arealov alebo parkov, dokonca aj komerénych nakupno-
zabavnych centier, ktoré s financiami nemaju taky problém avedia naplnit program
viacerymi U&inkujicimi.™

V aktivizovanych prezentacnych programoch Muzea slovenskej dediny sa snazime
zachovavat kontext v sposobe Zivota a prezentovanych javov nehmotného a hmotného
kultirneho dedi¢stva s vyuzitim potencialu muizejnej innosti — vyuzitie dokumentacie
(audio a video nahravok), vystavnou cinnostou, aplikaciou skuto¢ného vyskumu do
prezentovaného javu. Realizujeme demonstracné ukazky pripravy typickych jedal a
pracovnych &innosti z réznych oblasti Zivota v minulosti (strihanie viny, priprava viny na
pradenie ¢i plstenie, polnohospodarske prace spojené so zberom plodin a obilia aich
dalsim uskladnenim, spracovanie tychto produktov, strihanie Sindla, lisovanie
rastlinného oleja, atd’).

V sulasnych podmienkach sa z vadsiny zamestnancov muzea (odbornych aj
prevadzkovych) stali dobrovolnici, bez ktorych by podujatia boli len obycajnou
prezentaciou nacvicenych, resp. Stylizovanych vystUpeni suborov ¢i skupin.

Prostrednictvom prezentacnych podujati sa tak snazime predstavit ,verné
premietnutie historie kazdodennosti®, v modelovanom prirodnom, historickom,
sidelnom a kulturnom prostredi regionov severozapadného Slovenska, s ¢asto velkou
davkou rekonstrukcie prezentovanych javov a obycaji. Ato vsetko pre navstevnika
dneska. Neustale preberame zodpovednost za to, Co si navstevnik z ponuUknutého
programu odnesie. Sme pred otazkou, ¢i prezentujeme tieto javy tak, ako chceme, aby
ich roznorody navstevnik (mlady, stary, vzdelany, alebo aj nie a pod.) uchoval napriklad
pre dalsi okruh svojho rodinného a spololenského okolia. Velakrat prezentujeme
mozno jednoduché cinnosti, ktoré mladé generacie uz nepoznaju ani z rozpravania
svojich rodi¢ov, alebo starych rodi¢ov. Casto sme sami odkéazani na rekonstrukciu javov
alebo cinnosti spésobom experimentu, ked mame sice urcité informacie z literatury
a vyskumov, avsak neustdle nam chybaju doplfiujuce ,informacné medziclanky", ktoré
sU nevyhnutné pre samotnu realizaciu ukazky, aktoré uz vsucasnosti od generacii

* Jedno podujatie by malo tak prilakat zaroven rézne vekové (mladé rodiny s maloletymi detmi,
dospievajucu mladez, ludi v strednom veku, ale aj seniorov), vzdelanostné ale aj socidlne skupiny
obyvatelov.
> Hoci velakrat v scendroch nekore$ponduju s nastavenou témou (vystupenie priadok pocas Velkej
noci v martinskom obchodnom centre TULIP a pod.).
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Zijucich respondentov nevieme ziskat™® (napr. pri lisovani lanového oleja: kolko vody
zmiesat s preosiatou lanovou muckou a akej konzistencie ma byt nahrievany folt —
vyhnetena preosiata muicka zrozdrveného [anového semiacka svodou, ktorad sa
nahrieva na sporaku, aby doslo k uvolneniu oleja z masy a pod.). Dufame preto, Ze sa
nam to kombinaciou roznych vyrazovych prezentacnych prostriedkov dari.

K spolupraci pri tvorbe podujati sa ¢im dalej, tym tazsie, hladaju ochotni dobrovolnici
— nositelia kultUrnych javov Zivota v minulosti z okolitych lokalit. Za¢iname sa zamyslat
nad tym, ¢o bude dalej, pokial sa vo folklérnych kolektivoch nenajdu pokracovatelia
tejto Cinnosti. Zaroven si uvedomujeme, ze podujatia su a budy vzdy len Stylizovanym
prezentovanim javov z minulosti. Ako vsak uz V. Kysel uviedol: ,Scénické, literarne,
vizudlne, zvukové, pripadne iné sucasné podoby folkloru zohravaju velmi délezitd dlohu pri
vyvdrani vztahu sucasnika ktradicnej kulture. Nielen toho sucasnika, pre ktorého je
tradicia Zivobytim, konickom alebo predmetom iného zdujmu, ale najmd toho, ktory sa
o tradi¢nu kultdru nezaujima (...)"."

Dufajme, Ze vina dopytu a revitalizacie folklornych vystupeni zo strany mnohych
roznorodych organizatorov motivuje aj pokracujice generacie ¢lenov suborov a skupin
k zotrvaniu vo folklornych kolektivoch, a tym ksnahe o ziskavanie a odovzdavanie
tohto vzacneho nehmotného kulturneho dedicstva. V Turci sa to javi minimalne v
prebudzajicej sa ochotnickej a folklornej Cinnosti zatial pozitivne.

Pokial by sme sa mali zamerat na cielové skupiny, ktorym su podujatia adresované,
pripadne na propagacnu stratégiu a iné komunikacné prostriedky muzea, naplnili by
sme samostatny ¢lanok.

Z realizovanych anketovych prieskumov muzea® sa na niektorych programovych
podujatiach zameranych na kalendarne obycaje potvrdila prevazna navstevnost
obyvatelov z Martina a jeho okolia, ktori sa o podujatiach dozvedeli od rodinnych
pribuznych, zndmych, prostrednictvom miestnej tlace (regionalnych novin a inzercie),
regionalnej televizie, Slovenského rozhlasu, internetu a plagatovej propagacie. Na
zaklade uvedenych prieskumov tito ,lokalni* navstevnici preferovali navstevu muizea
prave pocas konania podujati, menej len expozicii bez programu, pricom prevazovala
navsteva podujati zameranych na kalendarne obycaje (Uz sa fasiang krati, Velka noc na
dedine, Stavanie majov, Na sv. Jana,Vianoce na dedine) ako aj podujati ostatnych
kategorii (Michalsky jarmok, Turcianske halali, Turcianska harmonika, Detska nedela,
Ked sa zima opyta). Respondenti boli vo vyvazenom pomere muzi a zeny, vekovo sa

mierou migracii za pracou a kultdrnych vypoziciek nie su uz ,typickymi nositelmi urcitej lokalnej
tradi¢nej obycajovej kultiry. Reprodukuju ndm uz zazité skutocnosti z obdobia 5o. rokov 20.
storocia, ked prvky skimanych javov sa vniektorych lokalitach zacali vytracat prienikom
industrializacie a socializacie spolo¢nosti na skimanom vzemi.
7 KYSEL, V. (1995: 4).
*® Jednd sa o dotaznikové prieskumy, ktoré boli navitevnikom mizea distribuované pocas
prezentacnych podujati Uz sa fasiang krati, Velka noc na dedine a Vianoce na dedine v rokoch
2006, 2007 a 2008.
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prieskumov zUcastnili obyvatelia v rozmedzi od 18 do 5o rokov, zastipena bola aj
starSia vekova kategoria.

V strucnosti sa da konStatovat, Zze propagacia podujati vychadza z distribucie
tlacovych sprav a plagatov do vsetkych dostupnych regionalnych, nadregionalnych a
verejnopravnych médii. Zaroven to je distribucia plagatovej propagacie na miestnych
rekladmnych plochach & v autobusoch MHD.* Organizatori — kuratori podujati zvykli v
minulosti uverejnit aj informacné clanky o samotnych kalendarnych obycajach i
podujatiach do regionalnych novin. Samostatnd propagacia je distribuovana
prostrednictvom oficialnych internetovych stranok muzea, ako aj stranok Obcianskeho
zdruzenia Jahodnicke haje, ktoré vzniklo pri mizeu za UCelom jeho propagacie a
vSestranného rozvoja. Mizeum distribuuje aj dalsie vlastné tlacené materialy, i uZ je to
Kalendarium podujati Narodopisného roka (v plagatovej ale aj brozurovej forme) na
dany kalendarny rok, priamo na podujatiach su to programy jednotlivych podujati ¢iiné
doplnkové tlace (napr. receptar k predvadzanym ukazkam tradicnych jedal, vianocny
spevnik kolied, spevnik fasiangovych piesni, informacie k rieSeniu naucného kvizu
pocas hladania pokladu na podujati Na sv. Jana a pod.).

Avsak ako sme uz vyssie spomenuli, dostatocne vypovedny prehlad ohladom tvorby,
realizdcie a dosahu komunika¢nych nastrojov muzea voli verejnosti vyzaduje
zhodnotenie celkového kreovaného ,vizualneho obrazu" a propagacie muzea, ktoré
tvori samostatny tému v muzejnej cinnosti a naplnil by takto zamerany ¢lanok.
Nepochybne tvori podstatnu Cast tejto tematiky aj vyhodnotenie celkovej navstevnosti
na vsetkych podujatiach muzea.

Anketovy prieskum na vSetkych podujatiach, nielen zameranych na kalendarne
obycaje, a zaroven opakovanie, resp. vyhodnotenie prieskumu aj pocas dlhsieho
Casového obdobia je dalSou nevyhnutnou seba reflexivnou ¢innostou muzea, ktoré
moze tymto smerom napredovat a zlepSovat nielen podujatia, ale aj tvorené expozicie
a prostredie pre navstevnika.

Zaver

V uvedenom materidlovom prispevku som sa venovala predstaveniu statickej
a aktivizovanej podoby kalendarnych obycaji v MUzeu slovenskej dediny v Martine,
ktoré je najvacSou budovanou etnografickou expoziciou v prirode na Slovensku. Cielom
bolo poukazat na spdsoby prezentacie javov nehmotného kulturneho dedicstva
navstevnikom, ako aj vSeobecne poukazat na Uskalia tejto prace v muzeu.

*® Z hladiska finan¢nych moznosti rozpo¢tu muzea bola do si¢asnosti zabezpelend plagatova
propagacia podujati na vylepnych plochach v meste Martin. Pri niektorych podujatiach
financovanych z mimorozpoctovych zdrojov bola propagacia zamerana aj na mesta Vritky,
Prievidza, pripadne Zilina.
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V ramci prezentacie kalendarnych obycaji muizeum organizuje aktivizované
celodenné programy zamerané na tematiku fasiangového obdobia, predvelkono¢ného
a velkonocného obdobia, turi¢nych sviatkov a obydaji spojenych so stavanim majov,
obycaji spojenych s oslavou letného sinovratu, dozinkovych slavnosti a predviano¢ného
obdobia avianocnych zvykov. Tieto podujatia tvoria stabilnU sUcast prezentacnych
podujati Narodopisného roka, zameranych na ukazky tradi¢nej vyroby, remesiel,
obycaji a folkléru uz od roku 1991. Zakladné scenare vychadzaju z vystupeni folklornych
suborov, skupin, aludovych hudieb, ktoré su doplnené o ukazky tradi¢nej vyroby
a pracovnych dinnosti, situacné premeny expozicii ¢i vystavy, ukazky zhotovenia
tradicnej stravy alebo tvorivé dielne pre deti. Uvedené sprievodné aktivity podujati
realizuju vacsinou zamestnanci muzea, pripadne osloveni U¢inkujuci — nositelia tychto
javov ¢i dobrovolhici.

Programy kalendarnych obycaji folklornych kolektivov z regionu Turiec vychadzaju
zvyskumov sucasnych abyvalych pracovnicok Slovenského narodného muzea
v Martine alebo Literdrneho muizea a boli zaroven zakladnou zlozkou regionalnych
Turcianskych slavnosti folkloru.

Pri prezentovani jednotlivych javov tradi¢nej ludovej kultiry sa muizeum snazi
prostrednictvom svojich programov predstavit Co najvernejsi obraz sviatocného
a kazdodenného Zzivota vidieckych vrstiev v minulosti tak, aby boli tieto doklady
hmotného a nehmotného kultdrneho dedi¢stva lahko pochopitelné pre Siroku vekovu a
vzdelanostnu skalu jeho navstevnikov. Zaroven je doélezitym cielom zachovat vysoku
odbornU Uroven spOsobu realizacie prezentacnych podujati v suvislosti s viacerymi
nastrojmi muzejnej cinnosti — vedeckovyskumnej, dokumentacnej, zbierkotvorne;j,
ochrannej, prezentacnej, komunikacnej a pod., ako aj kombinaciou réznych vyrazovych
prezentacnych prostriedkov. V sulasnosti sa v muzejnej Cinnosti javi vyrazna potreba
ziskania dobrovolnikov, ktori by z vlastného presvedcenia boli ochotni ,vzdelavat" a
ucit sa tradi¢nym obycajam &i vSeobecne roznym historickym innostiam zo Zzivota v
minulosti, a rekonstruovat ich v prostredi etnografického muizea v prirode. Tymto
spdsobom moze byt udrzatelhost predstavenia hmotného a nehmotného kulturneho
dedic¢stva v muzeu zachovana aj do budicnosti a zaroven zdielana réznymi, resp.
viacerymi komunitami zaroven.
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