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Putovanie na svité miesta
a ludova zboznost

Katarina Zenuchova, Peter Zenuch

ZENUCHOVA, Katarina — ZENUCH, Peter: Pilgrimage to Holy Pla-
ces and Popular Religiosity. In: Svitec a jeho funkcie v spolo¢nosti II.
Bratislava: Chronos, 2006, p. 67-80.

For the Christian East and West, pilgrimage originally meant
peregrination to places connected with the birth, life and passion
of Christ. Later on, Christians journeyed to the graves of saints
and martyrs as well, which then stimulated the veneration of relics. In
their contribution, the authors deal with certain peculiarities of reli-
gious pilgrimage to holy and miraculuous places, be it institutionali-
zed or individual, in which there occurs a mysterious representation
of the past. They too reflect the various forms of pilgrimage
(palomnicestvo — sacra peregrinatio) and refer to some peculiarities
in popular religious practice of both the Byzantine and Latin rites.
Numerous acts of the popular religious practice of the Byzantine-
Slavonic rite arise from the daily needs of believers. These are inclu-
ded in the liturgical book called Trebnik. These daily , needs* (Csl.
treby), integrated in Trebnik, are intended to be used in accordance
with church tradition and practice. Individual instances of this reli-
gious practice, as recorded in Mohyla's Trebnik of 1646, are surveyed
in this paper. Instances of popular religiosity in folk narratives are
interpreted as well.

KEYWORDS: East Europe, Byzantine — Slavonic Rite, Religious Pil-

grimage, Popular Religiosity

1. PUTOVANIE NA SVATE MIESTA

Od zrodu krestanstva patri putovanie na svdté miesta k néabozenskym
prejavom, v ktorych sa prekryva kanonicka forma ucty sludovou zboznost'ou.
Tradicia putnictva na svété miesta sa rozvinula na krestanskom Zapade i na Vy-
chode. V tejto suvislosti je dolezité poznanie, Ze pltnictvo sa najskor rozvinulo ako
putovanie na miesta spojené s narodenim, pozemskym posobenim a miestom
utrpenia Krista, neskorsie aj ako putovanie na hroby martyrov a svitych cirkvi,
s ¢im suvisel aj vzrast uctievania ich relikvii.

Hrozilo vsak nebezpecenstvo, Ze vzrastanie ucty k relikviam svétych, najma
»prehnana“ 'udova zboznost’ privedie cirkev k znovuoziveniu pohanskych praktik.
Takou velkou hrozbou bolo napriklad aj organizovanie hostin na hroboch
uctievanych svétych. Praktizovanie hostin na hroboch zosnulych vSak nemozno
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jednoznacne pokladat’ za pohanské zmierovanie sa so zosnulymi alebo prindSanie
obety ako pokrmu pre ich duse, ako to vykladal napriklad manicheizmus, proti
ktorému ostro vystupil sv. Augustin. Byzantska cirkev hostinu z hrobu zosnulého
preniesla do chramu, tym nadobudla iny vyznam a zacala sa vnimat’ ako predobraz
nebeskej hostiny, resp. ako hostina lasky ur¢ena sluziacim, spolusluZiacim (kiiazom,
kantorom) a ostatnym zucastnenym pri modlitbach (uvedené plati aj pre hostiny
po pohrebnych obradoch).'

Casto sa takéto hostiny uskutoéiiovali pri stoloch umiestnenych pod kupolou
uprostred chramu, v ktorom boli uloZzené pozostatky svitého. Okolo tychto stolov
nazyvanych mensa sa zhromazdovali veriaci a prinasali tam svoje dary, spievali
piesne a chvalospevy na pocest mucenika.? Na Vychode sa tento zvyk zachoval
v podobe obradu /itie spojeného s liturgickym sprievodom (putovanim) do chramu,
kde boli pozostatky svitého. Tam sa posvitili prinesené ofery (pSenica, vino, olej,
hrozno, chleby a pod.). V ramci bohosluzieb sa tieto dary poZzehnavali a rozdavali
veriacim, ktorych knazi pomazavali myrom, vonavym olejom (z toho dnesny termin
myrovanie).

V niektorych pripadoch sa /litia slizi aj mimo chramu a spaja sa so spevom
a procesiou okolo chramu. Dnes sa litia na vel'kej (sviato¢nej) vecierni sluzi v pri-
tvore (v predsieni chramu) alebo uprostred chramu. Pocas celono¢ného bdenia byva
litia s posviatenim chleba, pSenice, vina a oleja. Okrem toho sa obrad posvétenia
oferovanych darov vysluhuje pri spomienkach na zosnulych, ale vtedy sa posvicuje
kutija alebo kolivo (csl. kgTia, koaugo), t. j. varena pSenica s medom ozdobena bo-
bulami cerstvého alebo suSeného ovocia. Vyznam tohto tkonu je nasledovny:
PSenica oznacuje mrtveho, ktory opét’ vstane z hrobu, podobne ako pSenica zasia-
ta do zeme, ktora najprv akoby sprachnivela, stlela, potom vSak vyrastie, aby
priniesla velkt urodu. Tento vyklad cirkev opiera o Kristove slova: ,,Ak pSeni¢né
zrno nepadne do zeme a neodumrie, ostane samo. Ale ak odumrie, prinesie vel'ku
urodu” (Jn. 12, 24). Med pouzity pri priprave koliva symbolizuje sladky, blazeny
zivot v nebeskom kralovstve, ktory sa zacina po vzkrieseni ¢loveka z hrobu. Aj
¢lovek ako plod zeme je opdt ulozeny do zeme a ako pSenicné semeno vstane
a ozije pri prichode Krista. PrindSanie koliva sa teda spéja so zvykom prvotnych
krestanov, ktori na mohyly svojich zosnulych priniesli chleby, miso a vino. Obycaj
posvicovat kolivo je teda napodobeninou tohto prastarého zvyku.

Cirkevny obrad posvicovania koliva je zapisany v osobitnej bohosluzobnej knihe
(Trebniku). Za zmienku stoji, Ze uZ v tzv. Mohylovom trebniku® zroku 1646 sa
o tychto obradoch hovori: ,,Adepk ofsw, i npuaiunk Kdamgs ch maTeol, ExE W
ofCSMWN e AmengeTca, WEW NpECTABMWM  cie N TAEW  NOCPE  CIPENNHKWE,
XOAATARCTRO, CIECTh MSABY W oyednwomt TESpUM. KSaugo ofew, nan BgTia (...) BB
mEcro ofcdnuarw, B Eocnomunani &rw npecTagasemn.* Tieto obrady sa v priestore
byvalej Mukacevskej eparchie (teda na vychodnom Slovensku a v Zakarpatske;j

! Blizie o tom pozri Benuamun, apxuenuckon Huskeroposcuii u Apszamacckuit: Hosas ckpudicans
U 06vACHEHUE O YEPKBU, O JUMYP2UU U O BCeX CLYIHCOAX YepKOBHbIX 6 yempoiex momax. VI3nanne
y nBox Tomax. Tom apyruii. Mocksa: Pycckuii tyxoBHbIi eHTp 1992, s. 437-438.

2 Porovnaj Eliade, Mircea: Dejiny naboZenskych predstav a idei. I11. Bratislava: Agora 1997, s. 54.

3 Euchologion seu Rituale a Metropolita Petro Mohyla curatum. Kioviae 1646. Facsimile Olexa
Horbatsch curavit. In: Opera Facultatis Theologicae. Tomus LXVI. Romae: Universitas Catholica
Ucrainorum S. Clementis Papae 1988, s. 747-770.
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oblasti Ukrajiny praktizovali az do 20-tych rokov 20. storo¢ia, ked ich vladyka P.
Gebej zakazal. V obezniku o tejto skuto¢nosti sa uvadza, ze okrem obradov hostin
na hroboch sa zakazovala aj odobierka diev¢iny pred sobasom. Podla najnovsich
terénnych vyskumov, ktoré sa uskutocnili v rokoch 1996 a 1997 sa zistilo, ze v de-
dine Storoznica na Zakarpatskej Ukrajine, ktorej obyvatelmi su aj prislusnici
slovenskej etnickej mensSiny, sa hostiny na hroboch praktizuj podnes: ,,Ti, ¢o
nechcu robit” hostinu doma, odnesti pohostenie na cintorin. Pri brane cintorina leja
P'ud'om na ruky vodu, podavaju uterak na utretie, pontkaju pohar vody alebo vina
a pedivo.«

Nebudeme sa d’alej zaoberat’ obradmi na hroboch svitych a zosnulych, hoci
uzko stvisia stémou nasho prispevku, ale pokusime sa vysvetlit niektoré iné
osobitosti putovania, ¢i putnictva.

Netreba hadam ani blizSie vysvetlovat' fakty, ktoré si vSeobecne zname
o poukazuju na formy putovania — oznacované ako individualne, spolo¢né alebo
stavovské putovanie ¢i putnicvo. Spolo¢né a stavovské pute st samozrejme insti-
tucionalizované, teda organizované kinazom alebo miestnym spolocenstvom za uce-
lom navstevy spojenej s procesiou. Opis takychto procesii spojenych s putovanim
najdeme napriklad v §tadii Michala Kalavského;> dobovy opis procesie (litie)
sa uvadza aj v rukopisnom diele Joanikija Bazilovi¢a® Toakosanic Cijiénnnian AiTgprin
Nosarw 3akona (...) / Explicatio Sacra Liturgiae Nova Legis (...) z roku 1815
Samozrejme, Ze spolo¢né, organizované procesie maju Casto divadelno-dekoracny

4 Benza, Mojmir (ed.): Ludova kultira Slovikov na Ukrajine / Hapoouna xyremypa ciogaxie é Y-
paini. Uzhorod: Vydavatel'stvo ,,Mystecka Linija“ 2005, s. 76.

5 Piitne miesta v Zempline v 18. storoci. In: Slovensky narodopis, 1992, ro¢. 40, ¢&. 2, s. 206.

¢ Joanikij Bazilovi¢ sa narodil 6. jula 1742 v Hlivistiach ned’aleko Sobraniec na vychodnom Slovensku.
Studoval v Kosiciach a v Uzhorode, ako 19-roény vstipil do rehole otcov bazilianov. Posobil v kl&s-
tornej Skole v Mariapdcsi, kde prednasal filozofiu a teologiu. V roku 1789 sa stal protoigumenom, teda
hlavnym predstavenym bazilianov. Zomrel 18. oktobra 1821. Bol blizkym spolupracovnikom znameho
mukacevského biskupa Andreja Bacinského. Bol autorom viacerych nabozenskych a teologickych
spisov, ktoré sa venovali predovsetkym mnisskemu zivotu. Osobitne zaujimavé je najmé jeho histo-
rické dielo Brevis notitia fundationis Teodori Koriathovits, ktoré vysla tlacou v Kosiciach v rokoch
1799 a 1805.

T B AiTiaxn, fan TIPOUECCiaxh HAMNAME PECKOE EEAHYECTES NPOCIARAETN, ©Xe OVBW TKOKE TAETH
Tamnt  Negguane Tdackiii  of  Lpa  CIpaTdph, COBEPIAIOTCA  CHUEBKIML  OBpA3OME:  Kalph  EBéch
npeceETania 3w BSawed  udetn  mnorowEnnsims  Bameniemn o\}w ENNBIA  OAEKALI Mocmps
COBOKKMAENNW uconwm, H3h L[pm;s ng'rb 'mopmu AMWIKE £ro 30351'1, BAATOUECTIE. ”Ispeu gen wkuro
B pgmx'h AEPKATh: ‘Wnin o\(sw Rusirn, Hnin Hp'ru NATEPULLI ‘Nin. l'lA'rpmpxg fan MuTponoithk
Bawkdiinin  Eocénnwa AREn He mdamia TRWnW 30dToml  cpespdmb, B muorowEHNmmK  Kdmenmu
OVKPALIEHNEIA NOCAT, WNiM CIENNLIKT. MOWIER pakn hnin sEaw Beadkia wEKia veTmpeudeTima KpTwi, ®
NHYKE wkkia Tomikia ukns, W TaxeeTH STb, MKW Glﬁéuuukwﬂ'l, BCAYECKH  UETKIPEXB  CHAX
TPEBKIOTE. Gilmbt T iu nocaaRioTs, ke Bvackia  Kuiirn NECSTH, BE3h comnKnia mexAy Onsimm
BEIMH  Nonardembla, KoTWphia B Evpdnk  ndue  Ankixm  snAmennTha  c§Tb. Gemy  coBpdNil
nocABASIOTH  APXHMANAPTHL 1O Xk ke MUTPONWATH WECTBRIOTH, H o WEKOEM®  pa3TOANIM
nocnkankiiwiii Beyn Marpidpga na rasek nocdyn Mirps Buicoudiimarw Apyiepéa miTph noAdEngKo.
Gemg Ipp nomowpectegioyiia pSuk npocTupiTn Adnkenn [no W chmn 3pdTeaa W norphuénin
WEEHNAIOTS PweciANe:/ Gl AITiii TOPKECTES NPEABAPAIOTS AISATE uMcASMB €To ¢l mETAB MNLIM,
WNiM ke ¢h neckdmb nETb  ofcTpadionin. MMdue inkixn BoExn cndewkiiwma c§To  AiTin HéBarw
akTa, Bre APEBAE BT NEPEMIE CENTEMEPIA AéND CAXUAILECA, ATTiA EFOABAENIA NA BOAGCTIM; NO TOpKE-
cranwkiiwaa €cTb  ndue AIIINI:'IX'I; Aitia Hekrondennia Neafan ecth pian Hawspakénia Bxdaa Xﬁ'r:a
T b Tpiak Tepgeaniimeriii ofcTanoraénnaa (porovnaj fol. 671-678). Rukopis pamiatky sa do roku
1963 nachéadzal v mukacevskej klastornej kniznici. Dnes je ulozeny v kniznici Uzhorodskej narod-
nej univerzity. Z pévodnych 780 stran in folio sa medzi¢asom stratilo ivodnych 32 stran.
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lesk, s prizna¢né istou napadnostou, pompéznostou. Stretavaji sa na nich l'udia
z rozlicnych kuatov krajiny, ¢im sa utvarali prilezitosti pre uvedomovanie si spo-
lo¢nych, resp. odlisnych znakov (jazyk, piesne, odev apod.). Na takychto
stretnutiach si putnici prostrednictvom modlitieb, piesni, kazni a inych textov uve-
domovali osobitosti vlastnej tradicie, ktoru spevom piesni, odevom, nare¢im
(jazykom) na tychto patnickych miestach predstavovali.®

Putovanie mozno do istej miery dobre pochopit’ najméd v komparacii s miest-
nymi tradiciami a ich rozSirovanim, teda v kontexte s vyvinom sveta, dejin,
intelektuadlnym vyvinom. Putovanie je nielen fenomenologicky, religionisticky alebo
kulturologicky problém, ale ide o formu prejavu istého spolocenstva. Putovanie
mozno vnimat' ako akt socialnej komunikacie, ktory sa v rozliénych obdobiach
a stvislostiach méze rozdielne hodnotit’ (protest, suhlas, ucta, vd’a¢nost’, privitanie,
oslava a pod.).

Polozme si otazku: Co vedie veriaceho &loveka, aby sa vydal na cestu (puto-
vanie) na svité alebo zazracné miesto, do blizkej alebo vzdialenej svityne spojenej
s pozemskym u¢inkovanim Jezisa Krista, Bohorodic¢ky, alebo na hroby svétych apos-
tolov, martyrov, stylitov (stipnikov), myroto&cov,’ biskupov-divotvorcov a pod., alebo
na miesta spojené so zazrakmi ikon alebo soch?

Zakladnym rysom putovania krestanov byzantskej tradicie na svété miesta je
vSak tizba po autopsii. Putnika vedie subjektivna snaha hl'adat’ Boha, tizba po Bo-
7ej odpovedi, resp. po jeho objektivnom spritomneni. Vychodny ¢lovek' vidi v su-
¢asnych dejoch deje davno minulé, objavuje v nich vplyv Svétého Ducha na konanie
Cloveka, na vyvoj spoloCnosti a tym aj na dejiny. Prostrednictvom davnych
teofanickych tradicii, zazrakov a zjaveni sa podla vychodnej spirituality v su-
Casnych dejoch neustale odohrava tajomné spritomnenie minulosti. Proces
spritomnenia biblickych, apokryfickych i1 legendickych udalosti v historickych
dejoch a v konani jednotlivca preto evokuje tazbu znova sa zucastnit’ tychto
procesov. Prave svité miesta pripominaji toto spritomnenie. V sulade s nazormi
N. A. Berd’ajeva o chapani dejin, o vyvine a formovani ¢loveka v nich mozno
povedat’, ze vychodny ¢lovek sa v rozmanitych duchovnych poc¢inoch svojho Zivota
snazi objavit’ novl realitu Zivota. Deje sa to prostrednictvom historickej pamaiti,
prostrednictvom vnitorného historického vykladu dejin, prostrednictvom prepoje-
nia duchovného sveta s dejinami a kulturou, v ktorej Zije. Dochadza tak k tcasti
na nesmierne bohatSej skutocnosti, ktora vitazi nad pominutelnostou a malost'ou.
Preto vychodné krestanstvo pre veriaceho Cloveka prinieslo novi dimenziu tym,
7e uznalo, Ze vedné mdze vstlpit’ do ¢asného a naopak."

Putnik preto tizi vSetkymi zmyslami prijimat’ skuto¢nost’ svitosti na mieste,
ktoré navstivil. Mozno to porovnat’ s prezivanim slavenia svitej bozskej liturgie,

8 Kalavsky, Michal: Piitne miesta v Zempline v 18. storoci (c. d.), s. 205.

% Oznadenie myrotocec sa pouziva pri tych svitcoch, ktorym po smrti z tela vyteka vonava a lieciva
tekutina, tzv. myro.

10 Pojem vychodny clovek oznaduje kultiirnu a religiéznu kategériu, ktord suvisi s prislusnostou
veriaceho ¢loveka k byzantsko-slovanskému obradu, v ktorom nachadza prepojenie svojho zivota
s ostatnymi formami prirodzenosti. Zdoraziuje sa tu nepretrzitost vyznania viery v sucinnosti
so Svitym Duchom. Tradi¢na dejinna skusenost’ sa tak javi ako zivy organizmus, pri¢om ani tradicia
nezostava bez pohybu, ale vyvija sa (ontologia).

' Berdajev, Nikolaj A.: Smys! déjin. Pokus o filosofii ¢lovéka a jeho osudu. Praha, Oikiimené 1995,
s.24.

70



Putovanie na svité miesta a ludova zboznost

ked’ veriaci ¢lovek (podobny putnikovi) prichadza do chramu, aby vSetkymi zmys-
lami mohol uzriet Boha a jeho prepodobnych svitych zobrazenych na freskach
a ikonach, dotykat’ sa ich Gistami alebo ¢elom, citit’ vonu kadidla a oleja z horiacich
lampad a pri myrovani,'> vnimat sluchom liturgické spevy, dokonca na jazyku
pocitit’ chut’ premenenych obetnych darov (Tela a Krvi JeziSa Krista). Svité miesta
sa tak stavaji miestami zazrakov, si zdrojom ochrany pred nebezpecenstvom,
straZzcami a ochrancami vierovyznania, chrania identitu spolo¢enstva, ochranuju ja-
zyk, kultaru, obyc€aje, tradiciu a Casto isystém (spoloc¢ensko-politicky poriadok)
pred inovercami alebo nevercami.® Svité a putnické miesta preberajii na seba znak
istého kolektivu, ktorym sa spolocenstvo $pecifikuje vo vztahu k istym nepriaz-
nivym ideologicko-spolotenskym situdciam."

V mnohych pripadoch sa mozno stretnut’ aj s odvrhnutim vsetkych hmata-
telnych (pozemskych) prostriedkov, ktorymi sa ¢lovek méze priblizit’ k Bohu. Treba
vSak v tejto stvislosti poukazat’ na mnozstvo historickych dokladov, ktoré svedcia
o tom, Ze na kazdoro&nych ,,uspenskych*'®> odpustovych slavnostiach v marianskom
putnickom mieste Pdcs, kde slzila ikona Bohorodicky, sa konali pravidelné procesie
nielen gréckokatolikov a rimskokatolikov, ale sa konali aj procesie reformovanych
a zidov.'®

Aku funkciu teda plnila pat protestantov a Zidov k ikone pocsanskej Boho-
rodicky? Natiska sa myslienka, ze kazdy ¢lovek, ak chce byt podobny Bohu,
podstupuje cestu fyzického i duchovného stradania, aby objavil a uvidel vzkriesenie
Boha v kazdom putnikovi — a je tplne jedno, ¢i ide o katolika, protestanta alebo
veriaceho byzantského obradu. Prave vtedy sa Clovek aspon na okamih stava
,prepodobnym® — svojim konanim sa priblizuje k idealu, k Bohu. Vsetkych spaja
poznanie, Ze sacrum je nieCo iné ako okolity svet (profanum), ktoré je znicujuce
iba pre toho, kto nie je vnltorne pripraveny na okamih ocistenia. Ivo Samson v tejto
suvislosti poukazuje na vyuzitie sily vo svoj duchovny rast a ¢asto aj osobny pro-
spech tym, Ze sa putnik na tomto svitom mieste osobne zucastiiuje.'” Ugast’ na ta-
jomnom spritomneni nédbozenskych ¢i teofanickych udalosti, zdzrakov alebo roz-
liénych legendickych dejov je podmienena absolvovanim puite, putovania.

Treba vSak uvazovat’ aj o utvrdzovani istej kolektivnej identity, ¢i prislusnosti
veriacich k istému narodnému, etnickému, konfesionalnemu spoloéenstvu (Klo-
kocov, Lutina, Bukova Horka, Podajev, Czestochowa, Pdcs, Sastin, Levoda a pod.).

12V byzantskom obrade kiiaz maZe veriacich sv. olejom (myrom) a zaroveh rozdava partikuly
(Castice) pozehnaného chleba (antidoru), ktory bol posviteny na vigiliu sviatku. Myrovanie je zvyk
roz§ireny najmé v prostredi vychodnej cirkvi. Pomazanie olejom ma v biblickej symbolike mnoho
vyznamov: olej je znakom hojnosti a radosti, oCistuje a je znakom uzdravenia. Myrovanie teda
nema vyznam sviatostny. Nie je to akési obnovovanie myropomazania (krizmacie), no je rovnako
dolezité a ma svoj vyznam.

13 Porovnaj Zajicova, Katarina: Vplyv a odraz politickych udalosti na piite a vyznam ndarodnych piit-
nickych miest. In: Slovensky narodopis, 1998, ro€. 46, ¢. 4, s. 459.

14 Pozri k tomu napriklad Ciupak, E.: Socjologia cudu i pielgrzymek v Polsce. Warszawa 1982, s. 55.
15 Uspenije (csl. Ofenenie Tprwa Bijs) — sviatok Zosnutia Presvitej Bohorodicky, v latinskom
obradovom prostredi Nanebovzatia Panny Marie.

16 Statistické udaje o naviteve putnického miesta od roku 1881 sa ulozené v Budapesti. Pozri o tom
v praci Istvana Udvariho: O6pazuuku 3 icmopii nyoxapnamckux Pycunye XVIII. Cmonimie.
H3ensioosans 3 icmopii kKyiemypel u sizbika. Yxropoa: Y nasarensctso B. IMagska 2000, s. 159.

17 Samson, Ivo: K fenomenoldgii naboZenskych puti. In: Slovensky narodopis, 1992, ro¢. 40, &. 4,
s. 374.
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V podobnych intencidch potom mozno vnimat’ aj putovanie velkomoravskych
Slovienov do okolia Akvileje. Mena slovienskych putnikov st zachované na mar-
ginaliach latinského rukopisu zvaného Cividalské evanjelium. St tam zapisané me-
na: Svitopluk a jeho manzZelka Svitozizia, najstar$i syn Preslav, Pribina, Kocel,
Rastislav, Nitrabor a mnohi d’al$i."® Ked’Ze nie je znamy dovod zépisu slovanskych
mien v tejto pamiatke, jednym z moznych predpokladov je aj to, Ze vykonavali puat,
o ktorej cieli a dovodoch sa mozeme dnes iba skromne dohadovat’.

Putovanie na svété miesta teda suvisi s tiZzbou po ocisteni, skutoénom obeto-
vani. Putnici vykonavaju tieto pate z vd’a¢nosti k Bohu, alebo ako naplnenie sl'ubu.
Putnikov vedie tuzba po autopsii, po spritomneni, po vlastnom zazitku zo spri-
tomnenia, ktory umoziuje zotriet rozdelenie sveta na svdité a svetské. Putovanie
na svité miesta ¢asto manifestuje zruSenie pohlavnej i socialnej segregacie, lebo sa
na nom zucastiiuju spolo¢ne muzi a Zeny, aristokrati i otroci, bohati i chudobni,
domorodci i cudzinci.' Takéto putovania maji ¢asto nielen sukromny, ale aj celo-
spolo¢ensky vyznam najmid vtedy, ak sa putovanie spaja s istym poslanim, akym
bolo napriklad aj putovanie svitych slovanskych ucitel'ov Cyrila a Metoda do Rima
s pozostatkami svitého papeza Klimenta. Prave tato udalost’ sposobila osobitnu
naklonnost’ rimskej cirkvi vo¢i vyslancom z Velkej Moravy pri schvalovani litur-
gickych knih.

2. CESTOVATEL ALEBO PUTNIK?

Pri charakteristike putnictva treba poukazat’ na osobitosti, ktoré vyplyvaja
nielen z tzby po autopsii sakralneho. Mame na mysli najmé dialektiku putovania
za sakralnym, ktoré je zastipené svetom symbolov, bez ktorych nemozno pochopit’
ani vyjadrit’ identitu posvitného.?* Vznikajii vSak aj otazky suvisiace so sekula-
rizaciu putovania, resp. so zmenou charakteru ¢i obsahom pute — ide tu o tzv. hries-
ne putnictvo.

V latinskom obradovom prostredi sa na oznaCovanie putnika — ako to vidno
napriklad z nem¢iny alebo anglictiny — prevzal latinsky termin peregrinus (v tvaroch
rPilger, pilgrim; podobne postupovala polStina: pielgrzym). Treba si uvedomit’, Ze
latinsky termin peregrinus zvy€ajne oznaluje ,cudzinca“ alebo ,,neznameho,
potulného c¢loveka,” ktory putuje z miesta na miesto a prakticky nema vlastny pri-
bytok. V prostredi Rimskej riSe takémuto ¢loveku nepatrila pravna ochrana. Bol to
¢lovek na okraji spolocnosti, preto ho ¢asto pokladali za nepriatel’a, lebo nebolo
jasné, s akym Umyslom prichadza.?' AZ s rozvojom ranoskrestanského pltnictva sa
zaCalo rozliSovat medzi svdfym (sacra) a hriesnym (profana, peccaminosa)
putovanim (peregrinatio).

Aj v byzantskom obradovom prostredi sa ¢lovek putujici z miesta na miesto
oznacuje ako cmpannux. Ide teda o Cloveka, ktory sa svojim sposobom zivota
vymyka istému stereotypu.

18 Pozri napriklad Stanislav, Jan: Dejiny slovenského jazyka. IIl. Texty. Bratislava: Vydavatel'stvo
Slovenskej akadémie vied 1967; Kroslakova, Ema — Habovstiakova Katarina: Zdklady slavistiky
a starosloviencina. Textova prirucka. Nitra: Fakulta humanitnych vied 1994. s. 28-30.

19 Blizsie pozri Eliade, Mircea: Dejiny naboZenskych predstav a idei. II1. (c. d.), s. 55.

20 Porovnaj Betiuskova, Zuzana: Vzfah profinneho a sakralneho v obradoch a sviatkovani.
Slovensky narodopis, 1995, ro¢. 43, €. 2, s. 162.

21 Blizgie o tom Samson, Ivo: K fenomenolégii puti. (c. d.), s. 371-372.

72



Putovanie na svité miesta a ludova zboznost

Z antropologického hl'adiska k takymto 'udom patrili vSetci, ktori tizili po lep-
Som zivote. Neboli to iba patnici na svété miesta, ako sa o tom v literatire tradi¢ne
pise, ale boli to aj 'udia rozli¢nych profesii: kupci, trubaduri, igrici, rozli¢ni potulni
mnisi, zobraci ivagabundi, tulaci, potulni rytieri, ¢i klerici alebo novici, ktori
opustili §koly a monastiere a za¢ali hl'adat’ ,,novy Zivot“ po celej Eurépe.?

Vsetkych tych, ktori sa vydali na cestu, teda cestovatel'ov (Homines viatores)
mozno rozdelit’ na dve vel'ké skupiny. Prvii skupinu tvoria putnici, ktori sa vydali
hladat’ duchovné bohatstvo a prijimaji stradania svitého putovania (sacra pereg-
rinatio). Pocas svojej cesty sa putnici zastavovali v rozli¢énych mestach, dedinach
a v chramoch. Tam spievali duchovné a naboZné piesne,” asto s historickym, resp.
historizujucim obsahom a s nadprirodzenym (sakralnym, teofanickym, legendic-
kym) zafarbenim. Za takéto prejavy dostavali rozli¢né dary, za ktoré v cieli svojho
putovania v chrame, do ktorého isli, alebo v Jeruzaleme pri Kristovom hrobe zapalili
svieCku a predniesli modlitbu za dobrodincov a donatorov.

Az po uspesnom prichode na svité miesto sa z €loveka, ktory mnoho dni
a tyzdilov stradal, sa odrazu stal pttnik, ktorého v byzantskom prostredi oznacujeme
pojmom palomnik. Je to ¢lovek, ktory ziskal palmu vitazstva nad sebou a nad svo-
jimi hriechmi. Ziada sa poznamenat, Ze prave palmova ratolest je symbolom
spravodlivosti a veného Zivota (Z 92,13). Palmové ratolesti si putnici do Svitej
zeme nechdvali posvicovat’ a prinaSali ich domov, lebo sa verilo ich ochrannej
funkcii. (V nasich zemepisnych Sirkach palmové ratolesti nahradzaju ratolesti
bahniatok, ktoré knaz posvécuje na Kvetni nedel’u.)

Pocas putovania alebo najcastejSie bezprostredne po navrate zapisovali putnici
svoje poznatky vo forme cestopisov. Treba vSak rozliSovat' nielen medzi dvoma
formami putovania ale aj medzi dvoma zanrami cestopisov. Na jednej strane mozno
hovorit’ o cestopise in§pirovanom teofanickou tradiciou, na druhej strane sa stre-
tavame s tzv. ,hrieSnymi putami.” HrieSne pute boli zvyCajne vynutené spolo-
¢enskymi alebo historickymi okolnost’ami (napr. prepadnutie kupcov na cestach, ich
odvlecCenie a utek zo zajatia, honba za bohatstvom, vidina zbohatnutia v neznamej
krajine a néasledné odpadnutie od pravej viery a pod.).

Obidve literarne spracovania putovani prinasaju nielen nové kultirne,
spolocenské a historické poznatky o zivote obyvatelov navstivenych oblasti, ale
zdo6raznuji vnutorny, duchovny rozmer duse putnika - cestovatel'a. Najstar§im zna-

22 Pozri o tom www.anthropology.ru (6.2.2006).

23 Osobitnli skupinu naboznych piesni tvoria paraliturgické piesne. O ich charakteristike blizsie
pozri Pozri tiez I'matrok, Onekcannpa: Ypaincka dyxoena bapoxkoea nichsa. Bapmasa — Kuis:
1994, s. 32-56; MEIBENUK, Opiii: Vrpaiucoka oyxosna nicnemeopuicmo XVII — XVIII cmonimms.
3acanvha xapakmepucmuxka. In: Tonosamienko, M. (ed.): Ykpaincbke My3uKko3HaBcTBO. 28. My3uu-
Ha yKpaiHicTHKa B KOHTEKCTi CBiTOBOi KyJIbTYpH (HayKOBO-MeTONMYHHH 30ipHHK). Kuis: 1998,
s. 94-106. Stern, Dieter: Ostslavische Cantiones und Kantionale: Ursprung und Verbreitung. In:
Rothe, Hans (ed.): Sakrale Grundlagen slavischer Literaturen. Vortrige und Abhandlungen zur
Slavistik. Band 43. Miinchen: Verlag Otto Sagner, 2002, s. 107-117. Pozri tiez Zetuch, Peter:
Paraliturgicka pieseit vychodného obradu. In: IvantySynova, Tatiana (ed.): Slovanské Studie. 1/
1994, Bratislava: Academic Electronic Press, 1997, s. 66-86; Zetuch, Peter: Zur Problematik
des geistlichen und paraliturgischen Liedes im Raum Slavia Latina und Slavia Orthodoxa (am
Beispiel der Ostslowakei). In: Kacic, Ladislav. (ed.): Gegenreformation und Barock in Mitteleuropa/
in der Slowakei. Bratislava: Slavisticky kabinet SAV/Kabinet fiir Slawistik der SAW, 2000, s. 173-
180; Zetiuch, Peter: Medzi Vychodom a Zipadom. Byzantsko-slovanskd tradicia, kultira a jazyk
na vychodnom Slovensku. Bratislava: Veda, 2002. s. 77-124.
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mym opisom cesty do Sviitej zeme je latinsky spis Peregrinatio Eggeriae
V byzantsko-slovanskom prostredi je najznamej$im cestopisom Putovanie igume-
na Daniila do Jeruzalema z 12. storoCia. Cestopis igumena Daniila bol popularnym
¢itanim a doteraz sa podarilo najst viac ako 150 variantov.”® Aj z vychodného
Slovenska sa nam zachoval jeden z odpisov tohto cestopisu. Pochadza z klastora
na Bukovej horke. Autorom odpisu je pravdepodobne mnich Jan Bradaé¢, ktory
cestopis zapisal okolo roku 1777 v cirkevnej slovancine s mnohymi lexikalnymi
prvkami zemplinskeho dialektu. Podl'a zahlavia rukopisu mozno zistit,, Ze ide o od-
pis z ruského letopisu z roku 1595. Odpis Daniilovho cestopisu sa spolu s ostatnymi
modlitbami a legendami nachadza v rukopisnej Buure Beckani, ktora pdvodne patrila
do zbierok uzhorodskej Prosvity. Teraz sa uchovava v rukopisnom fonde kniznice
Uzhorodskej narodnej univerzity.

3. LUDOVA ZBOZNOST A PUTNICKA TRADICIA

VO FOLKLORNYCH PROZAICKYCH TEXTOCH

Pojem ludova zboznost (alebo alternativny pojem /udova religiozita) je v mo-
dernej folkloristike a religionistike dobre zauzivanym. Treba vSak pripomenut’, ze
niektori folkloristi ho wvnimaju ako znacne problematicky, priCom vychadzaji
z domnienky, ze terminy /ud a ludovy st poznacené ideoldgiou osvietenstva alebo
romantizmu. Z toho ist¢ho dévodu sa aj termin ludovd zboznost' vnima ako ne-
aktualny, zat'azeny ideologickym hodnotovym hladiskom, a preto malo vhodnym
pre jeho vyuzitie v modernom vedeckom badani. Ako vidno, problematickou je
najmé obsahova napln slova lud, /udovy. Koho teda mozno zahrntit' pod pojem /ud,
ide skuto¢ne iba o vidiecke obyvatel'stvo, ako to chape Mircea Eliade?*® Na prob-
lematiku nejasnej terminolégie pri vyskume l'udovej viery neddvno upozornil aj
religionista Milan Kovag¢, ktory sa snazil potvrdit’ alebo vyvratit Eliadeho snahu
vysvetlit' zdanliva autentickost’ archaickych modelov prave v prostredi ,.Cisté¢ho,
nedotknutého vidieckeho* prostredia.”’” Relativnost’ ponimania pojmu [ud iba v za-
vislosti od dedinského, vidieckeho prostredia je malo pravdepodobna a nemozno ho
s tymto prostredim a priori stotoznovat; no termin /ud, ludovy nemozno ani
zavrhnut, alebo obchadzat’, ako sa to navrhuje v stcasnej modernej folkloristike
a religionistike.

V tomto prispevku nemienime hlbsie vstupovat’ do diskusii o tejto otazke, no
dovolime si vyslovit’ ndzor, ze I'udova zboznost' sa neriadi podl'a nejakého vzoru,
lebo sa ziadnym vzorom riadit nemoze. Cudova zboznost’, ¢i prejavy ludovej
religiozity obsahuju zvycajne také praktiky, ktoré navonok moézu byt ne-
kontrolovatel'né; preto su spontanne. Takéto prejavy cirkev zakazuje, no ani ,,nasil-
na“ koordinacia takychto prejavov nie je ucelnd, lebo mdze byt problematicka.

24 Itinerarium Eggeriae — Concordantia in Itinerarium Eggeriae. Ed. D. R. Blackamn — G. G. Betts.
Olms: Georg Verlag AG 1989. 202 s.

% TIpoxopos, I'. M.: ITamamuuxu numepamypor opeeueii Pycu. XII sex. Ed. JI. C. Jluxaues. MockBa:
XynoxxectBeHHas auteparypa 1980, s. 629.

26 Eliade, Mircea: Posvatné a profanni. Praha: Kiestanska akademie 1994, s. 113-114. Pozri tiez
Dejiny nabozenskych predstav a idei. II. Od Guatamu Buddhu po vitazstvo krestanstva. Bratislava:
Agora 1997, s. 303-305 a Dejiny ndabozenskych predstav a idei. I1I. (c. d.), s. 185-197.

27 Pozri napriklad $tadiu v praci Zlaty baran. Pribehy ludovej viery a mdgie spod hory Radzim.
Zostavil, ivod, komentare a zavere¢nu Studiu napisal Milan Kova¢. Brdarka: o. z. Radzim 2004.
192 s. Pozri aj diskusiu v ¢asopise Etnologické rozpravy. 2005, ro¢. 12, €. 1,s. 130-152.
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Treba si uvedomit, ze cirkev je institucia, ktorej fungovanie sa koordinuje nielen
prostrednictvom administrativnych, pravnych alebo dogmaticko-religiéznych prin-
cipov. Je to predovSetkym zivy organizmus Pudi — veriacich, pre ktorych je
najdolezitejsia duchovnost,, religiozita, jazyk, obrad, nabozenska tradicia, spev a ve-
domie prislusnosti k istej konfesionalnej ¢i narodno-konfesionalnej jednotke — teda
vSetko to, ¢o aj napriek istym dogmatickym ¢i religiéznym principom je neodde-
litel'nou sti¢astou miestnej (lokalnej) nabozenskej tradicie.*®

Religiozita je teda stbor individualneho a kolektivneho spravania sa.” Cudova
zboznost’ obsahuje vsetko to, ¢im ¢lovek Zije, teda i v rovine socialnej, politicke;j,
etickej, estetickej, duchovne;j.”® Takéto religiozita je prizna¢na pre malic¢kych, kto-
rych viera je silna ako viera deti (Nechajte deti a nebrante im prichadzat’ ku mne,
lebo takym patri nebeské kralovstvo, Mt 19,14). Nemozno preto porovnavat
religiozitu teologickych osobnosti — kiiazov-teolégov a jednoduchého &loveka.*!
Jeho viera je posililovana tazbou po okamzitom ucinku modlitby, ktora sa predna-
Sa pri pozostatkoch svétého, pri zazraénych ikonach a sochach, na rozli¢nych
svétych miestach a pod.

Hoci praktiky 'udovej zboznosti priamo ¢i nepriamo suvisia s nabozenstvom,
nie su Casto v zhode s inStitucionalizovanou religiozitou. Ak sa ¢lovek hlési
k vyznavaniu nabozenskej doktriny, je pochopitelné, Zze by mal akceptovat iba
prvky prislusného nabozenského systému. Realita nas vSak presviedca o opaku.
Mnohi nabozensky presvedceni jednotlivei praktizuju také elementy I'udovej viery,
ktoré su z hl'adiska naboZenskej doktriny zvy¢ajne malo akceptovatelné. Obsahom
takejto zboZnosti st povery, zazraky, zjavenia a pod. Cirkev preto v snahe predist’
spontannym nabozenskym prejavom snazi sa niektoré¢ zlozky l'udovej zboznosti
intitucionalizovat. V Katechizme katolickej cirkvi®* sa uvadza, e prave takéto
prejavy sa maju vnimat' ako prediZenie liturgického Zivota cirkvi. Nemézu ho
vSak nahradit’, preto sa maji usporiadat’ tak, aby boli v sulade s bohosluzob-
nym okruhom cirkvi a k nemu privadzali veriace spoloenstvo — teda /ud, aby
prehlboval poznanie Kristovho tajomstva.

V prostredi cirkvi sa v stvislosti s 'udovou vierou ukazala potreba insti-
tucionalizovat’ niektoré zlozky. Napriklad v zapadnom obradovom priestore pod tla-
kom ludového prostredia a velkého rozvoja putnictva na niektoré svité miesta
cirkev ustanovila modlitbu k najviac uctievanym — §trnastim — svatym pomocnikom
v nidzi,* ktort v§ak Tridentsky koncil neskor zrugil.**

28 Pozri k tomu Zefiuch, Peter: Podmienky vzniku cyrilskej rukopisnej tvorby v priestore vychodného
Slovenska a byvalej Podkarpatskej Rusi. In: Slavica Slovaca, 2004, ro¢. 39, ¢. 1, s. 30.

2 Betiuskovd, Zuzana: Vztah profanneho a sakralneho v obradoch a sviatovani (c. d.), s. 163.

30 Heller, Andreas: Zur Sozialgeschichte des Katholizismus in lebensgeschichtlichen Erinnerungen.
Therese Weber — Oliva Wiebel-Fanderl (Hg.): Religion und Alltag. Interdisziplindre Beitrige zu
einer Sozialgeschichte des Katholizismus in lebensgeschichtlichen Aufzeichnungen. Wien/Koln
1990, s. 292.

31 Pozri k tomu BuZekova, Tatiana: Kognitivne aspekty koexistencie krestanskych a poverovych
predstav na priklade vysvetlenia negativnych udalosti v slovenskych poverovych rozpravaniach. In:
Slovensky narodopis, 2004, ro¢. 52, €. 2.

32 Trnava: Spolok sv. Vojtecha 1999, s. 423.

33 Patria k nim sviti Achatios, Egidius, Juraj, BlaZej, Kristof, Kyriakos, Denis, Erazmus, Ustachios,
Pantaleon, Vit, Barbora, Katarina a Margaréta.

3% Huizinga, Johan: Jeseit stredoveku. Homo ludens. Bratislava: Tatran 1990, s. 107-109.
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Aj v byzantsko-slovanskom obradovom prostredi mnohé tkony [ludovej
religiozity vyplyvaji z kazdodennej potreby veriacich a su zapisané v bohosluzobne;j
knihe nazvanej Trebnik (Tpésnukm). Cirkev v nich integruje také prejavy naboznosti,
ktoré¢ zahrnuje do stboru kazdodennych ,,potrieb™ (csl. Tpésm, od toho Tpésnukm)
veriacich a predpokladad ich pouzitie v sulade s cirkevnou tradiciou a praxou.
Pozndme rozli¢né sluzby zamerané na posvétenie prostriedkov uréenych pre kaz-
dodenné pouzitie i obrady, pomocou ktorych sa vyhanaju zli duchovia z nastrojov,
obydli i z ¢&loveka. Napriklad z Mohylovho Trebnika®® mozno uviest niektoré:

BocAEAORANIE MOAEENOE W M3BARAENTH NEASTSIoA U WEKPERANIA W NACHATA AKKOB®
NEYHCTRIXh; BocakAOBANIE MOAEENOE COMPOTHEL HAPOAKANIAM WEABANIAMT UAOBEKWE
W CKSTWED, AOMOE KE W MECTH WnnasHAEmMbIXs T 34k MeuTwes; BocakaoBanie
MNATBENNOE B'h BPEMA 'SBHTEANATW mopa ckoTowew a mnohé d’alsie. Niektoré obrady
si zamerané na posvicovanie putnika (Ui sragénia &L ngTe, mEeta cTia
nockipaTn; Yhnw Bragénia no BoAdxs nawith), ¢i rozliéné obrady uréené na po-
svitenie tych bylin, ktoré veriaci pouzivaji doma ako prostriedok proti rozlicnym
neduhom — aj proti urieknutiu.*® V néboZenskych obradoch existuju aj $pecidlne
sluzby v case velkého sucha za ucelom privolavania dazda (prevzaté z okruhu
agrarnej ¢i plodonosnej magie) — Bocakaoranie monésnarw nkwia nkedemarw Bh
BpEMa  EE3AGKAIA a tieZ sluzby zamerané na rozjasnenie oblohy a privolanie
slneénych dni, napriklad v ¢ase zatvy — Bocakpoganie monésnarw nknia mhedemarw
Bk BPEMA BE3BEAPIA.

Aj v pamiatkach l'udovej prozaickej tradicie mozno najst obrazy ludovej
zboznosti. NajfrekventovanejSie st v poverovych rozpravaniach s tematikou bo-
sorky, vedomkyne, zmoka, svetlonosa alebo &erta,’” alebo v silne folklorizovanych
legendickych Zanroch ludovej prozy,*® v ktorych je historicki dokumentirnost
a spatost’ s kadnonickym biblickym textom znacne oslabend. V procese folkloriza-
cie sa legendické a historické prvky modifikuju a priberaju kontiry ludového
myslenia — zname su Pudové starozakonné legendy o Salamimovi; v inych vystupu-
ju do popredia socidlne motivy, napr. cyklus rozpravani o putovani Krista a sv. Petra
po zemi.

Najstarsi zberatelia 'udovej prozy (romanticka Stiirovska generacia) obchadzali
tieto zanre, zameriavali sa hlavne na ¢arovné rozpravky, a tak najstarSie pisomné
zaznamy o praktikdch l'udovej viery pochadzaju az z prelomu 19. a20. storocia
zo zbierok Jozefa Misika, Jozefa Ludovita Holubyho, Sama Cambla** a Volodymy-

3 Euchologion seu Rituale a Metropolita Petro Mohyla curatum. Kioviae 1646 (c. d.)

3 Blizsie o tom Smajda, Michal: Povercivé spésoby liecenia a zaklinania v ukrajinskych obciach
severovychodného Slovenska. In: Nové obzory. 13. Spolocenskovedny zbornik vychodného
Slovenska. Ed. Stefan Pazur. PreSov: Vychodoslovenské vydavatel'stvo v Kogiciach pre Miizeum
Slovenskej republiky rad v Presove 1971, s. 341-360.

37 Blizsie o tom v Encyklopédii Tudovej kultiry Slovenska. 1. Ed. Jan Botik, Peter Slavkovsky.
Bratislava: Veda 1995, s. 87.

3% Medzi legendické Zanre Tudovej prézy mozno zaradit v rozliénej miere folklorizované
starozdkonné legendy o dualistickom stvoreni sveta, 0 Adamovi a Eve, o kralovi Salamunovi, tieZ
legendy nadvézujiice na Novy zakon, napr. cyklus o putovani Krista a sv. Petra, etiolologické a le-
gendarne rozpravky o putovani do zahrobia, o velkom hriesnikovi Matajovi, rozpravania o zazra¢-
nych soSkach Panny Marie, o zazra¢nych studnickach ap.

3 Cambel, Samuel: Slovenskd re¢ a jej miesto v rodine slovanskych jazykov. Turéiansky Svity
Martin 1906.
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ra Hnatuka.”” Absencia tohto motivu v star§ich obdobiach neznamena aj absenciu
Pudovej viery na naSom uzemi. Podrobnejsim skimanim a interpretaciou vybranych
textov sa pokuSame poukazat' na Zivotaschopnost’ prvkov l'udovej viery, v ktorej
sa prelinaji zlozky oficialnej (inStitucionalizovanej) religiozity sludovym na-
bozenstvom.

Konaniu démonickych sil sa v 'udovej tradicii zabrafiovalo pozitim cesnaku,
ostrych napojov, ohilom. Neskor pod vplyvom krest'anstva ochranny G¢inok ziskali
aj posvitené byliny, sviatena voda, posvitena krieda (v latinskom obradovom
prostredi), ba aj niektoré modlitby, pripominajuce pohanské zariekania a zaklinania.
V l'udovych rozpravaniach, v ktorych c¢lovek bojuje proti vplyvu démonickych
bytosti sa potvrdzuje, Zze magia je diabolského povodu a patri k javom, ktoré veda
Cloveka k zahube a k smrti, ¢im folklorne texty naberaju vychovny nabozensko-
didakticky rozmer. Optimisticky ladené rozpravania v mnohych pamiatkach 'udove;j
prozaickej tvorby pontikaju moznost’ vitazstva zivej krestanskej viery nad svetom
zlych duchov, pricom kontaminacia krestanskej nauky a symboliky s pohanskymi
reliktami sa nevnima negativne, hoci v inych rozpravaniach sa poukazuje na ne-
zlu€itel'nost’ magie s krest'anskou vierou a nabozenstvom.

Do viacerych rozpravani z vychodného Slovenska sa pretransformovali aj
ludové predstavy o smrti, posmrtnom zivote, dusi, nebi a pekle i o zdkladnom
moralnom ¢i krestanskom imperative — spravodlivej odplate za zIé skutky. V Tu-
dovej tradicii Slovanov sa obraz zivota po smrti spajal s pokojnym a bezstarostnym
odpoc¢inkom duse v raji, ktory bol projekciou pozemského Zivota.*' Az do prichodu
krestanstva absentovala myslienka diferenciacie dusi podla etickych a moral-
nych kritérii. Neskor, pod vplyvom krestanstva a etického dualizmu Slovania prija-
li predstavu o pekle, mieste, kde l'udia podstupuji odplatu za zlé skutky, ktorych
sa dopustili pocas svojho pozemského Zivota. Ucenie o pekle je sucastou Svétého
pisma a dokladne sa nim zaobera i teoldgia, preto pozname mnozstvo nazorov
na tento problém. Katolicka cirkev zastava nazor, Ze existuje miesto — ocistec, kde
duSe hrie$nikov dostavaji moznost odistit’ sa a nakoniec putuji do neba k po-
zehnanym Bohom. Podla ucenia byzantskej cirkvi dusa hriesnika Styridsat’ dni
po smrti putuje cez dvadsat’ zastaveni — mytnic, kym nepride k poslednému sudu.
Po tiom sa definitivne dostane do neba alebo do pekla, ktoré je vecné.*> Putovanie
po tychto mytniciach je zobrazenim Zivota ¢loveka, preto kazdy veriaci sa pocas
svojho zivota stava putnikom podstupujicim radosti i starosti kazdodennosti, aby
sa jeho Styridsat’diiové putovanie po smrti ukoncilo nebeskou hostinou.

Osobitne zaujimavy je taky folklorny material, v ktorom sa vykresl'uje obraz
putnika. Vo vSeobecnosti mozno povedat, Ze s motivom putovania (profanneho
i svdtého) sa vo folklornej tradicii  stretivame pomerne casto. Na dlhodobé
putovanie boli uréeni taki hrdinovia l'udovych rozpravani, ktori sa istym spdsobom
previnili vo¢i pravidlam fungovania society alebo cirkvi. Miesto putovania zvy¢ajne

40 I'mariok, Bonomumup: Emuozpagiuni mamepianu 3 Yeopcoxoi Pyci. Tom. 1-6. ETHorpadiummit
36ipauk HaykoBoro toB. im. llleBuenka. JIbBiB, Tom 3, 1897, 236 s.; Tom 4, 1898, 254 s.; Tom 9,
1900, 284 s.; Tom 25, 1909, 248 s.; Tom 29, 1910, 318 s.; Tom 30, 1911, 355 s.

4! Encyklopédia ludovej kultiry Slovenska. 2. (c. d.), s. 29, 65. O predstave posmrtného Zivota pozri
blizsie Mencej, M.: Predstavy o Zivote po smrti u starych Slovanov. In: Slovensky narodopis, 1996,
roc. 44, ¢. 3, 5. 286-301.

42 Blizsie o tom AwnTommii, urymen: Cyn 3a rpo6OM HJIM MBITApCTBA MPENog00HOH DeomophI.
XKuromup: Kuromup-Puko-IIpecc-Pexnama 1996. 64 s.
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nie je blizsie $pecifikované, lebo spravidla ide o putovanie na odl'ahlé miesta (napr.
do puste).* V l'udovom prostredi sa putovanie ¢asto vnima ako prostriedok katarzie.

Odpustenie, ocistenie alebo katarzia sa v 'udovych rozpravaniach umoctiuje aj
tym, Ze hrdina pribehu za svoj hriech musi vykonat’ pt’ na svité miesto. Takym je
rozpravanie zo zbierky Samuela Cambla,* ktoré zapisal v dedine Vel’ky Saris v roku
1892. Putovanie na svété miesto je v tomto pribehu stazené podmienkou, ze put
k papezovi do Rima po rozhresenie sa musi vykonat’ na kolenach (,,... vtedi ci budze
hrich odpusceni, jak pujdzes na spovidz ku rimskomu otcovi na holich kol'enoch.®).
Po katarznom vykonani pute a po spovedi hrieSnica umiera a na znak ocistenia du-
Se jej ztela vyleti holub (,,...po rozhreSeitu umarla a z fiej Sivi holub vilecel.”).
Navitevy svitych miest su spojené s obradmi ogistovania,” lebo zbavuju ¢loveka
pritaze hriechu i spolo¢enského postavenia a spajaji ho s pdsobenim BozZej pro-
zretelnosti, Svdtého Ducha a prirody. Mozno preto hovorit’ o symbolickom navrate
do biblickej doby putovania Izraelitov do zasIibenej zeme.

Aj Volodymyr Hnatuk v roku 1899 v Sarisskej stolici v dedine Sambron zapi-
sal rozpravanie Petra Bobul'ského, ktoré nazval Yyoo M. [losuanckoi bocopoouyi.
Je to pribeh gazdu, ktori sa vybral na mariansku put’ do Pdécse (dnes Maria Pdcs
v Madarsku), ktoré je spojené so zazrakom slzenia ikony Bohorodi¢ky. Putnik isiel
sam, v sprievode Boha. V lese ho zasla noc, rozlozil si ohenl a I'ahol si spat’. Nahle
sa objavil zbojnik a pytal si od neho peniaze. Tvrdeniam pttnika, Ze ma iba dvadsat’
grajciarov, zbojnik vobec neveril. V hlave mu vitalo, Ze pitnik musi so sebou niest
nejaky dar pre ikonu Bohorodicky, preto argumentom, Ze Panne Marii daruje svoje
srdce, zbojnik neveril. Rozhodol sa preto, ze svoju obet’ zabije. Na prekvapenie
vo vreckach gazdu nasiel skuto¢ne len dvadsat’ grajciarov. Zobral teda telo mitveho
gazdu na chrbat, Zze ho niekam v lese ukryje. Ked’ ho chcel zhodit’ z chrbta, zistil, ze
mftvola mu prirastla k telu. Snazil sa rozliénymi spésobmi zbavit' tejto tarchy, no
bezvysledne. Prisiel do dediny, kde sa I'udia schadzali obdivovat' zvlastny ukaz.
Zbojnik prisiel aj na faru za kiazom, ktory mu poradil, aby s tymto ¢lovekom
na chrbte isiel na pat’, na miesto, kam mal mitvy putnik namierené. Po absolvovani
pute a po spovedi mitvola zo zbojnikovho tela odpadla. Pri putovani na svété miesta
si kazdy z nas nesie na svojom chrbte mnozstvo starosti, hriechov a trapeni — ¢ize
mitvolu, ktort zbojnik v rozpravani na sebe vlacil. Po skuto¢nej katarzii a obnove
z ¢loveka odpadnu.

V prejavoch I'udovej zboznosti mame moznost’ sledovat’ prepojenie archaic-
kych predstav s krestanskymi vyrazovymi prostriedkami. Prave vd’aka tradicii put-
nictva sa aspon na okamih kazdy z nas moéze stat’ bezprostrednym ucastnikom ta-
jomstva teofanie. Stcasné formy putnictva prispievaji skor k jeho profanizacii, hoci
jeho najvys$Sou formou by malo byt liturgické ,,odlozme teraz vSetky svetské

starosti.**
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43 Cambel, Samuel: Slovenskd rec a jej miesto v rodine slovanskych jazykov. (c. d.), s. 262-265.

4 Ibidem, s. 274-279.

4 Slovnik biblickej teolégie. Ed. X. Léon-Dufour. Bratislava: Dobréa kniha 1900, s. 1065-1068.

46 Ver§ cherubinskej piesne, citované podla kanonického prekladu liturgie Jina Zlatousteho (Hore
srdcia. Modlitebnik a spevnik gréckokatolika. PreSov: Petra 2002, s. 113.
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Putovanie na svité miesta a ludova zboznost

Zusammenfassung
Das Pilgern zu heilige Pilgerorte und Volksfrommigkeit
Katarina Zefiuchova, Peter Zefiuch

Die Pilgeriiberlieferung zu heiligen Pilgerorten ist im christlichen Osten und
Westen urspiinglich als die Wallfahrt zu den Orten entwickelt, die mit der Geburt,
erdischem Leben, Tétigkeit und mit dem Leiden Christi verbunden sind. Spéter ist
die Pilgeriiberlieferung als die Pilgerfahrt zu Grabern der Heiligen und Martyren
erweitert. Mit der Verbreitung der Reliquienverehrung der Heiligen ist das Gefahr
entstanden, dass die Heidenpraktiken wiederbelebt werden kdnnen. Die Autoren des
Beitrages bedenken auch Zustandekommen des Agapé bei den Grédbern der Hei-
ligen, sowie bei den Griabern anderer Verstorbenen, im Zusammenhang mit den Ge-
dénkfeiern. Besondere Aufmerksamkeit richten beide Verfasser auf die Formen der
Pilgerfahretn (individuelle und kollektive) zu heiligen und wundertétigen Orten und
auf die Lithia-Kirchendienste und auch verschiedene andere Einweihungsformen,
z. B. Kutija- oder Kolivo-Einweihungen.

In diesem Zusammenhang wird auf einige Eigenheiten der Volksfrommigkeit
im lateinischen und byzantinischen Raum hingedeutet. Im Beitrag wird die Fest-
stellung présentiert, dass die Volksfrommigkeit gar kein Vorbild befolgt und be-
folgen kann, weil sie aus den verschiedenen unverbildlichen oder ,,spontanen®
Elementen und Praktiken besteht, die iiblicherweise von der Kirche unkontrollierbar
sein konnen. Die Volksfrommigkeitsbegriffe werden von der Kirche verboten, doch
ihre aufgezwungene Regulierung fuhren gewdhnlich zu keinem Erfolg und von den
Gldubigen konnen problematisch werden. In diesem Zusammenhang muss man sich
daher einer hochst bedeutenden Tatsache bewusst sein: Die Kirche ist nicht nur eine
Institution, deren Funktionieren durch administrative kirchenrechtliche oder andere
dogmatisch-religiose Prinzipien koordiniert wird. Es handelt sich vor allem um
einen lebendigen Organismus der Gliubigen, fiir die die Geistigkeit, Religiositit,
Sprache, Ritus, religiose Tradition, Gesang und Gehdrigkeit zu einer religidsen oder
nationallen Einheit grosse Bedeutung hat. Es handelt sich um alles, was trotz
bestimmten dogmatischen oder religiésen Prinzipien einen organischen Bestandteil
der regionallen oder ortlichen Kircheniiberliefung bedeutet.

Im byzantinisch-slavischen Raum erfolgen verschiedene Volksfrommigkeits-
begriffe aus alltdglichen Glaubigenbediirfnissen und sind im kirchenslavischen
Gottesdienstbuch, sog. Trebnik geschrieben. Die Kirche der byzantischen Tradition
integriert in diesem Buch einige Glaubigensbediirfnisse (kirchenslavisch treby)
in der Form der liturgischen Texte und setzt ihre Verwendung in der Uber-
einstimmung mit der kirchlichen Tradition und Praxis voraus. Einige Elemente
der Volksfrommigkeiten werden mit den Beispielen aus dem Buch Trebnik von Pet-
ro Mohyla aus 1646 dokumentiert.

Ein Teil des Beitrages ist den Volksfrommigkeitbegriffen in den Volks-
erzédhlungen gewidmet. Hier werden die Verkniipfungen zwischen den archaischen
Vorstellungen und christlichen Ausdrucksmitteln festgestellt. In den Volkserzéh-
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lungen sind viele Volksfrommigkeitzeugnisse aufzufinden. Man kann behaupten,
dass die meistfrequentierten Frommigkeitzeugnisse im Genrebereich von Sagen,
Aberglauben und Legenden befinden sind, weil hier der historische Aussagewert
und die Verbindung mit der kanonischen Heiligengeschichte im reichen Masse
geschwacht ist. Legendische und historische Motiven werden durch die Elemente
des Volksdenkens und Volksfrommigkeit modifiziert, fiir die im lateinischen und by-
zantinischen Raum besondere und spezifische Entwicklungsbedingunen gelten.
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