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SVATEC A JEHO FUNKCIE V SPOLOCNOSTI Il. BRATISLAVA: CHRONOS, 2006

Viera v ,, spolocenstvo svitych
— zdroj spolocenskej solidarity

Martin Mikolasik

MIKOLASIK, Martin: Belief in the Communion of Saints — Source
of Social Solidarity. In: Svétec a jeho funkcie v spolocnosti II. Bra-

tislava: Chronos, 2006, p. 301-310.

The belief in the Communion of Saints, which is an ancient doctrine
included in the Apostles” Creed, create the appropriate context for con-
temporary explanation of the sainthood. It helps to master the crisis
of the concept of Sainthood — a heritage of protestant-catholic
controversy and secularisation. The task of theology is, to open the fos-
silized category of sainthood on a base of its own tradition. The article
presents vertical and horizontal dimension of the sainthood, which
aims to solidarity as one of its manifestation and a space for the dialog
with the social sciences. Lack of solidarity in the society creates big
problems, and there is need of inspirations and source to overcome
the individualistic tendencies.

KEYWORDS: Christianity, Fundamental Theology, Social Doctrine
of Church, Communion of Saints

1. Kontextualizacia problému

Ciel'om tohto prispevku je upozornit’ na teologicky interpreta¢ny ramec, ktory
moze byt pri pohlade na svitost’ a svdtych v sti¢asnosti spolocensky relevantny.
Tym je zdoraznenie anonymného ,,spolo¢enstva svitych®, v ramci ktorého st isté
osobnosti — oficialni svitci — vSeobecne zname, ostatnych ¢lenov spolocenstva vsak
nemozno pri takto zvolenom ramci vynechat. V kontexte proklamovanej multi-
disciplinarnosti konferencie sa tento prispevok orientuje na teologicko-filozofické
vychodiska a postupy.

Tri okolnosti sa mi zdaju byt podstatné na zdévodnenie témy tohto prispevku.
Po prvé, ndzov a ciele konferencie su vel'mi pribuzné tomu, ¢omu sa venuje aj ista
Cast’ teologie — fundamentalna teologia, ktora lezi na teologickej hranici s filozofiou
a jej najbliz§im susedom z filozofickej strany je filozofia nabozenstva. Jednym z jej
cielov je hermeneuticky interpretovat’ cirkevnt tradiciu v jej zivom cirkevnom
a spoloCenskom kontexte. To sa tyka aj témy svitca, resp. svitosti, ktoré
sprevadzaju krestanstvo od jeho pociatkov. Zarovenn moze ako hrani¢na disciplina
ponuknut’ spolo¢enskym vedam, pre ktoré sa témy cirkevnej tradicie stavaji objek-
tom vyskumu, rozliseny a kompetentny pohlad ,,zvnttra® na ¢asto netuSene kom-
plexné pozadie fenoménu.

Druhou okolnostou je kriza konceptu svitosti, ktory pretrvava vo vedomi
veriacich, ¢o je stav, ktory je potrebné teoreticky reflektovat’ a korigovat. Hrozieb
je z teologického pohladu niekolko. Nekorigovana tcta k sviatym moze v ludovej
zboznosti eSte stale vyustit' do istého typu idololatrie a privatnej alibistickej reli-
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giozity. V nej veriaci vyuziva identifikaciu sa s postavou svétca ako priestor na unik
z reality, zloZenie starosti a tizob na neho. Pritom sa potlaca uloha realizovat’ ideél
svitosti vo vlastnom zivote a vnimat’ Bozie pdsobenie v redlnej pritomnosti. Kriza
konceptu svétosti je konkrétne pri uctievani svatych posiliiovana aj spolo¢enskou
skepsou voci idealnemu Zivotu, priepastou medzi (post)industridlnym spdsobom
zivota od Zivota oficidlnych svétcov a ¢nosti, ktoré predstavuju.

Tretou okolnostou pre tému prispevku je postupné oslabovanie solidarity
v modernej spolo¢nosti. Prejavuje sa napriklad v prehlbovani socialnych rozdielov
medzi jednotlivymi spolo¢enskymi vrstvami, v prehlbovani rozdielov medzi jedno-
tlivymi krajinami v ramci stale globalizovanejSicho sveta. V neposlednom rade sa
prejavuje vytracanim medzigeneracnej solidarity, ¢o vidiet’ v krize dlhodobejsie bu-
dovanych dochodkovych a zdravotnickych systémov, v ekologickej necitlivosti
a ohrozovani buducich generacii a ako ukazeme neskor, na nedostatku solidarity sa
moze dostat’ do krizy samotny pravny $tat a demokraticka spoloc¢nost’.

Vysledkom pozorovania takéhoto stavu je presvedCenie, Ze spolo¢enské
vedomie potrebuje ideové zdroje a motivy pre solidarnej$ie myslenie a konanie. Cim
viac sa takychto zdrojov najde, tym SirSie spektrum populacie moéze ovplyvnit.
Viacero zdrojov v minulych storo¢iach pontkalo aj nabozenstvo. Pretlmocenie viery
v ,,spoloCenstvo svitych® do dne$ného kontextu chce byt prispevkom v tomto
hladani.

2. Obsah viery v ,,spolo¢enstvo svitych*

2.1. Viera v spolocenstvo svitych — dejinné etapy

Viera v ,,spolocenstvo svitych® je tradi¢na a nova zarovein. Hoci v priebehu
roznych storo¢i boli popularne kulty jednotlivych svdtcov, oficialna nauka cirkvi
paradoxne nepredpisuje veriacemu povinnost’ tcty k akémukol'vek svitcovi. Clan-
kom viery vSetkych krestanov je naopak viera v ,,spoloCenstvo svitych®, kde sa
slovo ,,svity* dostava do vyvazeného, neziizeného kontextu, ktory treba resSpektovat’
pri akychkol'vek inych tvahéch o svitosti a jednotlivych svitcoch.'

Tento ¢lanok viery, pochadzajuci zo starovekého krstného symbolu, nasleduje
za vyznanim ,,verim vo svita cirkev vieobecnti (katolicku)*? a rozvija ho. ,,Cim
inym je cirkev, ak nie zhromazdenim vsetkych svétych?“, pyta sa staroveky autor
Nicetas, u ktorého nachadzame najstar§iu systematizaciu tohto pojmu. A pokracéuje:
,,Lebo od zadiatku sveta tvoria patriarchovia Abraham, Izaka a Jakub, ako aj proroci,
apostoli a mucenici, alebo ostatni spravodlivi, ktori boli, st a budd, jednu cirkev.
(...) Ver teda, Ze v tejto jednej cirkvi ziska§ ucast’ na Svidtom — alebo na svatych
(communionem sanctorum).*® Kto je teda v zmysle Nicetasa ,,spravodlivym®, patri
k spoloCenstvu svétych. Stoji uprostred sveta a zaroven prekracuje jeho hranice
,,hahor®,

! Skuto¢ne, zékladny pohlad na svitost’ sa oproti minulosti vyrazne zmenil. Sti¢asna katolicka
dogmatika sa snazi prekonat’ antropocetricku, eticku a kulticku redukciu chapania svétosti, ktora sa
rozvinula predov§etkym v boji proti reformacii. Hlavné perspektivy sa dnes formuluju nasledovne:
Svitost’ je podstatne teocentrickd, personalna, socialna, univerzalna a eschatologicka skuto¢nost.
(Porov. Kraus, G.: Gnadenlehre — das Heil als Gnade. In: Beinert W. (vyd.): Glaubenszugénge.
Paderborn 1995, str. 286-287). Vsetky z tychto perspektiv st pritomné v téme ,,spolocenstvo
svitych®, ale osobitne je pritomny socialny, univerzalny a eschatologicky rozmer.

2 Nicetas z Remesiany, Explanatio Symboli 10. Migne, J.P.: Patrologia Latina (PL) 52,871B.

3 Nicetas z Remesiany, Explanatio Symboli 23. PL 52,87 B.
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Toto tvrdenie stavia na jednotlivych biblickych svedectvach. Ich logika je
nasledovna: Milost’ je G¢astou na zivote trojjediného Boha a spolo¢enstve medzi
Otcom, Synom a Duchom (porov. 1 Jan 1,1n.; 4,8-16; Jan 16,14; 1 Kor 1,9; Fil 2,1;
4,17; 2 Kor 13,13; 2 Petr 1,4 atd’.) Cirkev je G¢innym znakom tohto spolocenstva
s Bohom. Cirkevna tiloha spritomfiovania svatosti zodpoveda sebazdeleniu Boha cez
Pudskd prirodzenost’ Jezisa Krista (Jn 1,14; 1 Tim 2,5). Cirkev sa uskuto¢nuje ako
spolo¢enstvo (koinonia) s eucharistickym telom a krvou Krista (1 Kor 19,26), je
spolo¢enstvom v utrpeni aj vradosti (1 Kor 1,7; 2 Kor 1,5.7), spoloenstvom
buducej spasy (1 Pt 5,1) a spoloCenstvom v starostlivosti o potreby trpiacich bratov
asestier (Rim 16,12; 2 Kor 8,4.19, Hebr 13,16). V neskorsich fidzach novo-
zakonného obdobia rastie povedomie putujicej cirkvi, ktora je na ceste k naplneniu
v ,,nebeskom Jeruzaleme* (porov. Gal 4,26; Hebr 12,22; 13,14; Zjv 3,12; 21,2.10).
V nadeji, po smrti ,,spo¢init’ pri Panovi“ (2 Kor 5,1.8 ai.) a v pohlade na ,,velky
oblak svedkov* (Hebr 12,1) sa zaklada zaroven viera na dejinnu a eschatologicka
jednotu Bozieho l'udu. Celkovo sa veriaci nazyvaji ,,povolanymi sviatymi (Rim
1,7; Kol 3,12), zhromazdenim svétych (1 Kor 1,2; Hebr 2,17), si Bozim svitym
Pudom, kralovskym knazstvom (1 Pt 2,5.9; Rim 15,16) a st povolani k svétosti (1
Sol 4,7).4

Z tychto jednotlivych prvkov vyrasta v obdobi patristiky a scholastiky celkové
chapanie spolocenstva svatych. Na vychode prevlada aspekt spolocenstva v posvit-
nych veciach. Cez vztah k eucharistii sa zd6raznuje univerzalne spoloenstvo
cirkvi. V zdpadnej teologii oznacuje vyraz spoloCenstvo svitych skor nebeskych
svitych ako tych ¢lenov jedného Kristovho tela, ktori uz dosiahli naplnenie.’ Tento
aspekt sa postupne stava dominantnym, dostava sa do tizkeho vztahu so samotnym
uctievanim svéitych a v 'udovom povedomi prevazuje dodnes.

V teologii reformacie hra vertikalny rozmer mensiu tlohu a do popredia sa do-
stava dejinno-horizontalna jednota cirkvi s Kristom a spolupraca vsetkych vo viere
a nadeji, v spolocenstve krstu a Panovej vecere. Cirkev sa definuje ako ,,communio
sanctorum® alebo ,,congregatio fidelium“. Na tomto zaklade mozné aj evanjelicko-
reformaéné uctievanie nebeskych svitych, ako ndm to dosved&uju viaceré priklady.®

Na katolickej strane je obdobie poslednych storo¢i poznacené dvoma

4 K celkovej logike interpreticie novozakonnych vyrokov porov. Jiingling H.-W.: ,,Heilig, das Hei-
lige. III. Biblisch-theologisch®. In: Lexikon fiir Theologie und Kirche, 4. zv., 3. vydanie, Freiburg
1995, str. 1272-1273.

5 Porov. Miiller, GL.: Gemeinschaft der Heiligen. In: Lexikon der Heiligen und der Heiligen-
verehrung, Freiburg 2003, str. 1823.

® Napriek kontroverznosti témy uctievania svitych stavia toto tvrdenie na pozorovani, Ze v luteran-
skom krestanstve existuje neustala linia pokusov, dotknut' sa liturgicky pocas cirkevného roka
pamiatky svitych, pretoze reforméacia nema byt chapana ako zrusenie kultu svétych, ale ako jeho
navratenie k forme zodpovedajicej evanjeliu. (Porov. Lackmann. M., Verehrung der Heiligen.
Versuch einer lutherischen Lehre von den Heiligen, Stuttgart 1958, str. 22-28. Medzi inymi
osobnostami je napriklad W. Lohe exponentom eklezidlnej obnovy, A.F.C. Vilmar svojou inter-
pretaciou kontroverzného obdobia a naviazania systematickej teologie o svitych na ekleziologiu
a eklezidlne podmienenu eschatolégiu otvoril moznosti ekumenického dialogu a P.-Y. Emery
integroval svitych do teologie a liturgie. (Porov. Miiller, GL: Gemeinschaft und Verehrung der Hei-
ligen: geschichtlich-systematische Grundlegung der Hagiologie, Freiburg i. Br. 1986, str. 185-191).
Spolo¢ny text nemeckej biskupskej konferencie a Zjednotenej evanjelicko-luteranskej cirkvi v Ne-
mecku pod ndzvom Communio sanctorum z 25. januara 2000 ukazuje plodnost’ tohto pristupu
pre ekumenicky dialog.
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tendenciami. Na jednej strane dochadza v ramci konfesiondlnych sporov a teolo-
gickych kontroverzii k subtilnym rozliSovaniam v nauke o svitych, ktoré vsak neov-
plyvnili maximalistické a modlarske tendencie pri uctievani svatych v l'udovej zboz-
nosti. Na druhej strane sa presadzuje najma v Tiibingenskej Skole 19. storocia novy
typ konstruktivnej teologie, ktory stavia na novozakonnej myslienke spolodenstva,’
a hoci sa voci oficialnemu kurzu katolickej cirkvi presadzoval tazko, tato linia nasla
svoje vyvrcholenie a oficialne uplatnenie v obnovenej nauke o cirkvi a svétych
na Druhom vatikanskom koncile. V praktickej rovine si to v§ak vyziada Cas a Usilie,
aby sa prekonala privatna zboznost' a meStiacka mentalita veriacich a rozmer
,Spolo¢enstva svétych* nasiel svoje uplatnenie.

2.2. Sucasna teologicka syntéza viery v spolocenstvo svdtych

V sucasnej systematickej a ekumenickej teologii sa teda uskutocnuje obnova
nauky o cirkvi v znameni novozakonnej paradigmy spolocenstva — koinonie, respek-
tive spolocenstva svétych. Druhy Vatikansky koncil hovori o cirkvi ako o Bozom
lude a uctievanie svitych ma svoj ,,Sitz im Leben® v napiti medzi BoZou pritom-
nostou v ludstve ako takom, Bozom u¢inkovani v novom Bozom l'ude, ktorym je
cirkev a jeho kone¢nym naplnenim v nebeskej slave.

Celkovo sa da pri uctievani svétych konstatovat’ Stvoraky vyznam vztahu putu-
jucej cirkvi k nebeskej cirkvi: 1. Pohlad na svétych udrziava bdela eschatologicku
tuzbu veriacich na kone¢ny ciel' ¢loveka — naplnenie na ,,onom svete“. 2. Nadej
na vertikalny a buduci ciel’ otvara dejinné a horizontalne cesty, kde sa v mnohych
zivotnych pomeroch a situaciach dostavame k svétosti a plnému zjednoteniu s Bo-
hom. 3. Okrem napodobniovania prikladu svétych, posiliiuje vztah k svdtym, ktory
ma v Kristovi svoj povod, jednotu a spolocenstvo bratov a sestier. 4. Uctievanie
sviatych ma v sviatostnej liturigii svoje tazisko, veriaci si v nej spolo¢ne svitych
uctievaji, uvedomuju vzajomné puto s nimi, pricom cela tato ucta svétych presahuje
a vrcholi vo vd’ake a oslave samého Boha.?

Sthrnne mozno povedat, ze vyraz ,spolocenstvo svitych® sa v prvom rade
vzt'ahuje na posvitné dary, ktoré Boh daruje svojmu l'udu, predovsetkym eucha-
ristiu. AZ na zaklade tychto darov sa mozu ti, ktori ich prijimaji, stavat’ svitymi.
Utast’ (koinonia, communio) na posvitnych daroch (sancta) zaklada spologenstvo
(koinonia, communio) posvitenych (sancti) s Kristom a medzi sebou.’

V doésledku toho musi byt teda cirkev, ktora chce byt doveryhodnym spolo-
censtvom svitych, solidarna a musi sa drzat' zésady solidarity, ako ju formuloval
apostol Pavol: ,,Ak teda trpi jeden ud, trpia spolu s nim vsetky udy*“ (1 Kor 12,26).
Solidarna so vSetkymi svojimi ¢lenmi na svete, ale v zmysle nasledovania JeziSa aj
s l'udmi mimo krestanského spolocenstva, ked” moézu potrebovat’ pomoc a podporu.
To znamena aj zasadzovanie sa za tych, ktori inak nemaju v spolo¢nosti Ziadneho
zéstancu.

7 Porov. Miiller, GL.: Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen: geschichtlich-systematische
Grundlegung der Hagiologie, Freiburg i. Br. 1986, str. 130-148.

8 Porov. Porov. Miiller, G.L.: Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen: geschichtlich-systematische
Grundlegung der Hagiologie, Freiburg i. Br. 1986, str. 200. Tento princip je zjavny aj z reformy
Liturgického kalendara, v ktorom boli zdoraznené sviatky Pana a zredukované spomienky na svi-
tych, aby sa zdkladné a jednotiace tajomstvo Boha v liturgii svojvol'ne nezahmlievalo.

® Porov. Katechizmus Katolickej cirkvi, Trnava 1998, ¢l. 948, 949-959.
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3. Interpretacie pre naboZensko-spolo¢ensky dialég

3.1. Dévody pre dialog

Aké dovody nas vsak vedu k tomu, aby sme prekracovali nabozensko-spolo-
¢ensku hranicu ariskovali zmétok v ustadlenych pojmoch, otvéaranie zauZzivanych
teorii a postupov, zasahovanie jednej oblasti do druhej? Nie je jednoduchsie udrzia-
vat' ustalent azabehnutli koexistenciu spolocenského anabozenského sveta —
myslienok, terminoldgie a institucii? Nazov a ciele tejto konferencie potvrdzuju, Ze
existuje zaujem nielen o interdisciplinaritu, ale aj o hl'adanie prienikov medzi nabo-
zenskou tradiciou a jej spolocenskym kontextom.

Motivacia musi byt z oboch stran. Zo strany krestanstva je to predovsetkym
princip inkarnacie bozského do l'udského v JeziSovi Nazaretskom. On spochybiiuje
oddelenie sakralneho od profanneho, paralelné zakuklenie sa do kultu a morali-
zovania na jednej strane, ana druhej strane mocenské zaujmy na etnickom,
narodnom & kastovnom principe. Dalsim nabozenskym motivom je pohl'ad na &lo-
veka, jednotlivca v kazdej dobe, ktory je adresdtom naboZzenstva a zaroven plno-
hodnotnym ¢lenom spolo¢nosti, ktorého nemozno viest ani k schizofrenickému
paralelnému nasledovaniu nekompatibilnych hodnét a idedlov (nedel’a vs. pracovny
tyzden), ani ho jednostranne indoktrinovat. Tretim doévodom je intelektualna
prirodzenost’ teologickej vedy, ktord ako kriticka reflexia viery a tradicie, pritom
v sluzbe cirkevného spolocenstva, sa nemdze uspokojit’ len s nejakym harmonickym
teoretickym krytim daného stavu, ale musi byt slobodna porovnavat’ ideél so sku-
to¢nostou, odkryvat rezervy a tvorivo pontikat’ riesenia.'’

Pre Gspesny dialog musia byt rovnako silné aj motivy zo strany spolocenskych
vied. DIhé obdobie bol ich pristup k ndbozenstvu poznaceny emancipaciou sa spod
nabozenského vplyvu, zadpasom o svoju svojbytnost. Nasledne, pocas silnej sekula-
rizaCnej tendencie, zase nepovazovali za potrebné a prinosné vSimat’ si nabozenské
tradicie. Postupne sa v8ak meni spologensky kontext'' apreto je potrebné viest
obojstranne motivovany, spolo¢ensko-nabozensky dialog.

Podrla sticasného nemeckého filozofa a sociologa J. Habermasa si musi prave
moderny pravny S§tat, zalozeny na principe obcianskej spolo¢nosti, zachovat’ po-

10", Zdanlivo paradoxné slovné spojenie “Glaubenswissenschaft” (veda viery, veda o viere — pozn.
prekl.) vyjadruje, ze viera a veda/vedeckost’ tu vstupuju do interakcie, spdsobom, ze viera a vec
viery sa stava predmetom vedeckého poznavacieho snazenia a vedecky diskurz nastrojom poznania
viery a zodpovednosti viery, a sice tak, ze obe inStancie v interakcii pritom nestracaju svoju
podstatu, ale mézu pri zachovani vlastného charakteru a svojich $pecifickych zaujmovych oblasti
neposkodene a produktivne spoluucinkovat™ (Seckler M., Theologie als Glaubenswissenschaft. In:
Kern, W. — Pottmeyer H.J. — Seckler, M. (vyd.): Handbuch der Fundamentaltheologie, Zv. 4,
Tiibingen 2000, str. 131-184, citat str. 131).

"' Dochddza k neocakdvanej revitalizacii roznych naboZenskych ortodoxii ak celosvetovej
politizacii nabozenskych spolocenstiev. Tieto sa tazko zmieruji so sekularnym myslenim
humanizmu, osvietenstva a politického liberalizmu. Konvergencia postmodernych teérii, skepti-
ckych voci racionalnemu rieseniu nahromadenych problémov a nabozenskych fundamentalistickych
sil vytstuje do tézy, ze zdrvenej moderne mdze pomdct’ zo slepej ulicky uz len nabozenské
nasmerovanie na transcendentny orientaény bod. (Habermas, J.: Vorpolitische moralische
Grundlagen eines freiheitlichen Staates, Zur Debatte 1/2004, Miinchen 2004, str. 3.) Takyto
diskontinuitny vztah k moderne a osvietenskej tradicii by v§ak neviedol k redlnym konstruktivnym
rieSeniam.
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trebntl mieru solidarity a demokratickii podstatu.'” T4 je dnes ohrozena zvonku —
,vykol'ajenou modernizaciou spolo¢nosti®. Jej hlavnymi faktormi st politicky ne-
ovladana dynamika celosvetového hospodarstva a celosvetového spolo¢enstva. Trh
prebera vedenie aj v tych oblastiach Zivota, ktoré doteraz normativne drzali pokope
bud’ politické, alebo predpolitické (rozumej predovsetkym nédbozenské) formy
komunikécie."

Habermas zvyraznuje ulohu nabozenskych tradicii ako zdrojov ,,politickych
cnosti a potrebnej miery solidarity pre udrzanie demokratickych systémov. Na dru-
hej strane je potrebné, aby filozofia a iné spolo¢enské vedy pomohli otvorit’ a ,,pre-
lozit** obsah biblickych pojmov ponad hranice ndbozenského spolocenstva vseobe-
cnému publiku inak veriacich a neveriacich. Musi dojst’ k ,,sekularizujuceho pérodu
nabozensky zapuzdrenych vyznamovych potencidlov®. ,,Postsekularna spolo¢nost™
musi vo svojom zaujme ,Setrne zaobchadzat’ so vSetkymi kultirnymi prameiimi,
z ktorych sa zivi vedomie noriem a solidarity obcanov®. Sekularizovani obc¢ania
nesmu prave ,,ako obcania“ v zasade ani odopierat nabozenskym predstavam
potencial pravdy, ani popierat veriacim spoluobfanom pravo formulovat svoje
prispevky do verejnych diskusii v nabozenskom jazyku. Dokonca sa od nich
ocakava, Ze sa budu podielat na usili prekladat’ relevantné prispevky z nabozen-
ského do verejne pristupného jazyka. Tato zat'az nesmie byt nalozena len na plecia
tej Casti verejnosti, ktord sa deklaruje ako nabozenska. V tomto tkvie najvacsi posun
od sekularne chapaného $tatu k Statu postsekularnemu, ako ho definuje Habermas.

3.2. Sposoby pretlmocenia viery v ,,spolocenstvo svitych* (Ako?)

a) Sémanticka otvorenost’ pojmov

Formalnou podmienkou pretlmoéenia viery v ,,spolocenstvo svitych® do spolo-
Cenského kontextu je otvorenost’ kIiCovych teologickych pojmov, ktoré potom hla-
daju svoj ekvivalent v inom slovniku. Tato otvorenost’ nie je zrejma z pozorovania
nabozenského Zivota a je tlohou teologov posudzovat stalu a premenlivil zlozku
tychto pojmov. Bez zachadzania do detailov si v§imnime niektoré.

Pojem cirkev znamena na prvy pohlad institiciu, ktora ako iné institicie ma
svoje vedenie, svoje pravidla a pod. Uz menej sa vnima, Ze institucionalny prvok
cirkvi je len jednym z viacerych, auz vobec nie tym najpodstatnej$im. Ma byt
v sluzbe cirkvi chapanej ako spolocenstvo veriacich v Krista. A ani veriaci v Krista
nie s len pokrsteni, ale medzi nich mozZno ratat’ aj tych, ktori zdiel'aju Kristovho
ducha a v svojich okolnostiach sa in$piruji jeho prikladom. A tak prideme az k poj-
mu K. Rahnera ,,anonymni krestania®.

Podobne je to s eschatologiou. Na prvy pohl'ad sa to chape tak, ze ¢lovek Zije

12 Habermas je v tejto suvislosti vhodny priklad z viacerych dévodov. Patri medzi jedného
z najvyznamnejSich a najreprezentativnejSich eurdpskych filozofov. Vo svojej filozofii sa snazil
vzdy udrziavat’ kontakt s problémami spolo¢nosti a dokazal formulovat’ reprezentativne hodnotenia
spolo¢enského vyvoja. Vo vztahu k nabozenstvu sa vyhyba jednostrannym postojom a aj ako ,,ndbo-
zensky nemuzikalny“ sa snazi reSpektovat’ obsahy nabozenskej tradicie.

13 Zakladné myslienky tejto tretej ¢asti si zhrnuté v prispevku Habermas, J.: Vorpolitische morali-
sche Grundlagen eines freiheitlichen Staates, Zur Debatte 1/2004, Miinchen 2004, str. 2- 12. Haber-
mas sa vSak vztahu medzi §taitom a nabozenstvom venuje Coraz CastejSie, porov. Habermas, J.:
,.Glauben und Wissen®. In: Habermas, J.: Zeitdiagnosen, Frankfurt/M. 2003, 249-262; Habermas, J.:
Zwischen Naturalismus und Religion. Philosophische Aufsitze, Frankfurt a.M. 2005, najma str. 119-
155.
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na tomto svete preto, aby si zaslazil ve¢ény zivot a $tastie na ,,druhom svete*. Kvoli
tomu je najvhodnejsie, aby v tomto ,,slzavom tdoli* trpel podl'a Kristovho prikladu.
Ale na priklade viery v ,,spolocenstvo svitych® vidime, ze krest'anska eschatologia
sa nachadza medzi tymto extrémom a extrémom budovania svetlych zajtrajskov
aidealnej spolocnosti na tomto svete. K ciel'u ¢loveka patri uz aj samotna cesta,
po ktorej putuje tymto Zivotom a budovanie Bozieho kralovstva, ktoré sa zaéina
na tomto svete a vyznacuje sa spravodlivostou, pokojom, laskou a radost’ou.

To isté plati pre sviatosti a sviatostnost’. Sviatosti ako viditelné znaky Bozej
pritomnosti sa nedaju zredukovat len na sedem scholastikou definovanych
liturgickych slaveni. Samotnym zakladom, prasviatostou, je cirkev, o ktorej podobe
sa spomina vysSie. A tak koniec koncov nemozno vydefinovat' v rameci nasho
zivotného priestoru oblast’, o ktorej by sme mohli tvrdit’, Ze nema Ziadnu sviatostna
kvalitu. Rovnako definicia pojmu ndboZenstvo je pre teoldgiu urCena viac teocen-
trickou koncentraciou nez kultirnou podobou, teda nabozZenstvo je predovSetkym
spasu prinasajucim vztahom k Bohu, ¢o znovu otvara priestor pre komunikaciu
bezne chapaného nabozenského a nenabozenského sveta. A tak by sme mohli pokra-
¢ovat’ pri mnohych inych teologickych pojmoch.'

b) Solidarita horizontalna — novy ,,martyr*

Okrem formalnej otvorenosti je pre dialdég zaroven potrebné nachadzat
spolo¢né obsahové témy, z ktorych sa dotkneme dvoch. Ako rozliSujeme v téme
»spoloCenstvo svitych® horizontalny a vertikalny rozmer, to isté mozno uplatnit
aj vsuvislosti so spoloénymi témami. Prvou je potreba ,politickej svétosti
a aktualizovana koncepcia ,,martyra“. V ramci horizontalnej, medzil'udskej aktualnej
solidarity sa teologia snazi predovSetkym v oblastiach treticho sveta, kde je dlho-
dobo a vo velkej miere potlacana ddstojnost’ ¢loveka, prehodnotit’ obraz svatosti
a jeho vrcholnej podoby — martyria. ,,Svétost’ nespoc¢iva v pthom opakovani toho,
¢o sme sa predtym naucili. Milost’ svétosti spociva v tom, aby sa skusenost’ JeziSa
nanovo zrodila vo svojom pritomnom ¢ase, v tom, aby sa na vyzvy, ktoré nam
d4vaju Zivot a dejiny, nachadzala odpoved podl’a kritérii Pana.*'s

Ak je kazdy krestan svéty na zaklade svojho povolania a je vyzvany menit’ svoj
zivot k svétosti, v kontexte marginalizacie, chudoby, zavislosti a zneuzivania aktivna
svétost znamena socialnu zmenu, angaZovanost' a predovSetkym vnimavost’ voc¢i
chudobnym.'® Takto situovana svitost’ sa prejavuje ako politickd svitost’, pretoze
teologalne ¢nosti viery, nadeje a lasky sa stavaju ucinnymi tak, ze sa snazia zmenit’
existujuce spolocenské Struktiry smerom k idealu Bozieho kralovstva a privadzat
k Bohu tohto kralovstva.'’

! Porov. Beinert, W.: Ewiges und Geschichtliches in der Botschaft der Kirche. In: Beinert, W.: Vom
Finden und Verkiinden der Wahrheit in der Kirche, Freiburg 1993, str. 56-77. V dostupne;j literature
Rahner, K. — Vorgrimler, H.: Teologicky slovnik. Praha : Zvon, 1996. Beinert, W.: Slovnik katolické
dogmatiky. Olomouc : MCM, 1994. Problém dejinnosti poznavacich principov zasahuje aj do sa-
motnych ,,axiom* teoldgie, teda dogiem: ,Iste, ze musime akceptovat’ dogmy cirkvi a ucitel'ského
uradu, ale zaroven treba pamaitat’ na to, ze predstavuji len zaciatok dog-matického vyvoja, a teda sa
musia d’alej rozvijat™ (K. Rahner: Zeitschrift fiir Katholische Theo-logie 99, ¢islo 1, str. 22).

15 Biskupska konferencia Cile (vyd.) Iglesia servidora de la vida. Orientaciones pastorales 1986-
1989, Santiago de Chile 1985, str. 9.

16 Porov. Goldstein, H.: Kleines Lexikon zur Theologie der Befreiung. Diisseldorf 1991, str. 90.

17 Porov. Sobrino, J.: Profil einer politischen Heiligkeit. In: Concilium (Deutsche Ausgabe) 19/1983,
str. 182-187.
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Kontemplacia, modlitba a liturgia su pritom miesta stretnutia sa s Bohom
kralovstva a Zivota. Kde pusto$i vztahy socialny a Strukturdlny hriech, musi
socialna a $trukturalna laska — niekedy oznaCovand aj ako politicka laska —
navzajom zmierovat’ antagonistické spolo¢enské triedy. Kazdodennym sprievodnym
javom takejto politickej svitosti su nedorozumenia, podozrenia a prenasledovanie.
Nasledovanie JeziSa v socialno-politickom prostredi takychto krajin vedie Casto
k martyriu. Od jedného z takychto ,,svedkov krvi“, v San Salvadore v roku 1989
zavrazdeného Ignacia Ellacuria pochadza vyrok, Ze svitost’ spoCiva v tom, ,,ze sa
zasadi cely zivot za chudobnych, aby zo sveta vymizol hriech, negacia
zivotodarného ducha, a aby do dejin vstupilo kralovstvo Boha, ktory je Bohom
Zivota®.'®

¢) Solidarita vertikalna — citlivost’ vo¢i mitvym

Pri uvaZovani o vertikalnej solidarite, ktord zac¢ina pri medzigeneraénej
solidarite a presahuje ju nielen smerom k budicim generaciam, ale aj k minulym, by
mohla byt in$pirativnou viera v spolocenstvo svitych, ktoré existuje medzi veria-
cimi putujucimi na tomto svete a tymi, ktori zosnuli (¢i ich uz kategorizujeme ako
»oslavenych® alebo ,,0Cistujicich sa®). Tato viera nachadza svoje liturgické vy-
vrcholenie na sviatok vsetkych svétych a pamiatku zosnulych, kedy si veriaci
pripominaju nielen tych, ktori maju za sebou verejne znamy vitazny zivotny zapas,
ale v nadeji na ich veéné $tastie si pripominaju vsetkych.

To stoji v kontraste niclen voc¢i uz spominane;j strate medzigeneraénej solidarity
a solidarity s budticimi generaciami, ale aj voc€i ,,zriedkavej 'ahkovaznosti voci
mftvym®,'® ktora pozorujeme. T4 je vysledkom skeptického racionalizmu a materia-
listickej tedrie poznania, ktora definitivne popiera aktikol'vek existenciu duchovnej
osoby v inom vztahu k individualnej materidlnosti (jednoducho: ,,po smrti vsetko
kon¢i®). Mrtvi, s ktorymi ¢lovek zil, nepdsobia urujlico na vlastny Zivot, ale sa stra-
caju v minulosti, ktora vSetko pohlti. Vztah k mitvym sa prejavuje len ako repro-
dukcia spoloénej minulosti, nie v§ak ako pritomny Zivot s nimi smerujuci k spo-
lo¢nej buducnosti.

Synodalny text nemeckych biskupstiev hovori, Ze vel'ké idealy I'udskych dejin,
akymi s spravodlivost’ a mier, sa nedaji uskutocnit, ak k nim nie st spolocne
zapojeni aj mftvi. Ich utrpenie nebude zmierené len tym, ak ho pochopime ako
humus pre blaho svojich vnukov. Poziadavka univerzalnej solidarnej existencie,
ktora ma byt zakladom krestanskej antropologie, zahfiia v sebe ,,spolo¢enstvo
s mitvymi®“. Len tak moZe byt posolstvo o zmftvychvstani oslobodené od abstrak-
tného a izolovaného horizontu individualisticky ponatého ,pokra¢ovania Zivota
po smrti, alebo vystupenia ,,due* z kazdej naviazanosti na ,,matériu‘.*

Pri uctievani si svétych sa nejedna o abstraktny pohl'ad na ¢loveka, ale na kon-
krétnych T'udi s ich osobitnymi a naplnenymi dejinami. Veriaci s presvedéeni, Ze
dejiny kazdého ¢loveka majii vyznam nielen pre neho samotného, ale aj pre inych
Pudi na kazdom mieste a v kazdom case vd’aka tej solidarite, v ktorej vSetci jeden

18 Ellacuria, 1.: Spiritualitit im Geist Christi. In: Collet, G. (vyd.): Der Christus der Armen.
Das Christuszeugnis der It. Befreiungstheologen. Freiburg 1988, str. 205.

19 Miiller, G.L: Gemeinschaft und Verehrung der Heiligen: geschichtlich-systematische Grundlegung
der Hagiologie, Freiburg i. Br. 1986, str. 207.

2 Porov. tamtieZ.
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pre druhého ziju a kazdy je Bohom chceny, lebo Boh chce vsetkych spolu s cel-
kovymi dejinami sveta. Uctievanie svitych vidi kazdého svitého v jeho neopa-
kovatelnej jedineCnosti a zaroven v jeho naplneni v spolo¢enstve svitych, v ktorom
je bez zavisti uznany zo strany vSetkych, v jednote vSeobjimajlcej a zaroven
kazdému jednotlivcovi uréenej Bozej lasky.”!

Nabozensko — spolo¢ensky dialég by mohol viest k tomu, aby sa prehibila
spolo¢enska citlivost’ a zodpovednost’ aj vo¢i tym mitvym, ktori nestoja na strane
vitazov a pozname ich z ucebnic historie. Len citlivost’ vo¢i osudom tych, ktori sa
snazili viest’ poctivy zapas o hodnoty aj za cenu utrpenia alebo straty spolo¢enského
uspechu moze byt zakladom, na ktorom bude stat’ UspeSny zapas o hodnoty
v generacii pritomnej. V takomto dialogu vidim nadej, Ze hodnota tradi¢nej viery
v ,,spolofenstvo svitych® ma potencial korigovat’ nie vZzdy vhodna l'udovu tctu
k sviatym a zaroven dokaze byt inSpirativnou nielen pre veriacich, ale i pre neve-
riacich, pri prekonavani individualizécie Zivotného priestoru.

doc. PhDr. ThDr. Martin Mikolasik, PhD.; Erzbischofliches Amt
fiir Unterricht und Erziehung, Stephansplatz 3/IV, 1011 Wien

(m.mikolasik@edw.or.at)

Zusammenfassung

Glaube an ,,Gemeinschaft der Heiligen* — Quelle der gesellschaftlichen
Solidaritit

Martin Mikolasik

Zwei Hauptgriinde stehen hinter dem gewéhlten Thema. Erstens, die unter-
brochene theologische Entwicklung im ehemaligen Ostblock hat bis heute die Folge,
dass viele Einzelthemen noch nicht im Geiste der theologischen Erneuerung des 20.
Jahrhunderts und des Zweiten Vatikanischen Konzils erarbeitet wurden — dazu ge-
hort auch der Glaube an Gemeinschaft der Heiligen als Rahmen fiir die Heiligen-
verehrung. Zweitens, die gesellschaftliche und allgemeine akademische Relevanz
der theologischen Themen ist immer gering. Nicht nur wegen der theologischen
Unterentwicklung, sondern in gleichem Mall wegen ideologischem Missbrauch
der humanistischen Wissenschaften in der Zeiten des Realsozialismus und daraus
folgenden tabuisierten Themas und Vorurteilen.

In drei Schritten verfolgt der Beitrag das Ziel, einen theologischen herme-
neutischen Rahmen anzubieten, der heute fiir den Zutritt zu individuellen Heiligen
hilfreich und fiir Uberwindung bestimmter gesellschaftlichen Krisenphinomene
relevant ist.

Im ersten Schritt (Kontextualisierung des Problems) wurde der Bezug zu den
anderen, iiberwiegend historischen und religions-wissenschaftlichen Beitrdgen

2l Porov. Rahner, K.: Die Gemeinschaft der Heiligen und die Heiligenverehrung. In: Beinert, W.:
Die Heiligen heute ehren, Freiburg 1983, str. 239-240.
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definiert. Es geht vor allem darum, dass die Fachdisziplinen, die religiose Phéno-
mene zum Objekt haben, in einem inderdisziplindren Dialog die von der Theologie
vorgestellte Komplexitdt und lebendige Natur des Thema Heiligkeit wahrnehmen
sollen. Die 6fters kritisierte Krise der Heiligenverehrung und schwindende Relevanz
des Themas in anderen Humanwissenschaften kann auch mit der Hilfe der eigenen
Tradition tiberwinden werden — durch Akzentuierung und er-neuerte Interpretation
des Glaubens an Gemeinschaft der Heiligen

Im zweiten Schritt (Inhalt des Glaubens an Gemeinschaft der Heiligen) wurde
historisch und systematisch dargestellt, dass dieser Glaube grofles ckumenisches
Potenzial behdlt und in der vertikalen und eschatologischen Verankerung horizon-
tale, geschichtliche Realisierung findet. Die Ekklesiologie des Zweiten Vatika-
nischen Konzils stellt offiziellen Hohepunkt dieser Perspektive dar. In Anlehnung
an die Paulusworte von den leidenden Gliedern hat diese Perspektive klare Folgen
fiir den Solidaritdtsgedanke.

Im dritten Schritt (Interpretierung fiir den religios-gesellschaftlicher Dialog)
wurde dieser Glaube in den gesellschaftlichen Kontext interpretiert und sein
Potential erdffnet. Zuerst muss es geklart werden, ob beiderseits ernsthafte Griinde
zum Dialog bestehen. Auf der Seite des Christentums ist es Inkarnationsprinzip,
der holistische Auffassung jedes Menschen, der ein ernsthaftes Mitglied der Glau-
bensgemeinschaft und der Gesellschaft sein will und die wissenschaftliche Natur
der Theologie, die die Tradition kritisch und kreativ lebendig machen will. Als
gesellschaftlich dialogbediirftige wurden die Ideen von J. Habermas vorgestellt,
der eine ,,Ubersetzung* der religiésen Traditionen fiir die Zukunft der Demokratie
und notwendige Solidaritit fordert. Demnach sind wir sogar von einer sdkularen
zu einer postsdkularen Gesellschaft iibergegangen. Zum Schluss wurden zwei The-
men angeboten, die moglicherweise gemeinsame religids-soziologische Erdrterung
verdienen — Idee eines neuen ,,Martyrer innerhalb horizontaler Solidaritat und eine
Empfindlichkeit gegeniiber den Toten innerhalb vertikaler und intergenerationellen
Solidaritét.
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