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SVATEC A JEHO FUNKCIE V SPOLOCNOSTI I BRATISLAVA: CHRONOS, 2006

Sviitost u proroka Izaidsa

Juraj Bandy

BANDY, Juraj: Holiness in Prophet Isaiah. In: Svitec a jeho funkcie

v spoloc¢nosti I. Bratislava: Chronos, 2006, p. 13-25.

This article deals with the root gq-d-$ in the Book of the Prophet
Isaiah. After a short description of the meaning of this root in different
Semitic languages, the article continues with the usage of the root q-d-§
in the Book of Isaiah in different grammatical forms (e. g. adjectives,
substantives, verbs). The second part of the article focuses on the term
qedos jisrad él.

The root q-d-$ occus in each of the three parts of the Book of Isaiah.
Isaiah recognizes not only the holy name of God, but also holy objects,
times and groups of people.

KEYWORDS: Bible, Isaiah, Holiness

Pre sktimanie starozmluvného ponimania svétosti je najvhodnejSim spisom
kniha proroka IzaiaSa. V tejto knihe sa vyskytuje tvar gddos, ktory mozno prelozit’
ako ,,svity“ alebo ,,svitec, najcastejSie v Starej zmluve — 38-krat.' Napriek tomu,
7e v knihe Leviticus sa nachadza Zakon svitosti, tento tvar sa tam nachadza len 20-
krat. V Zalmoch, ktoré oslavuju svitého Boha, sa pojem gddos nachadza 15-krat.

Kniha proroka Izaidsa je vhodna pre skimanie nasej problematiky aj preto,
lebo je pre fu typické slovné spojenie gedos jisra'él. Okrem 2Kral' 19, 22 (ktory ma
viak paralelny text v 1z 37, 23), Jer 50,29 a 51, 5 ako aj Z 71,22 a 89, 19 sa slovné
spojenie Svity Izraela vyskytuje len u Izaiasa.

Vo svojom prispevku sa najprv chcem zaoberat vyznamom korena g-d-§
a potom si chcem v§imnit’ vyskyty tohto korena a najmi slovného spojenia gedos-
Jjisra'él v knihe Izaiasa.

1. Koren g-d-§

Vo vsetkych semitskych jazykoch suvisi korenl g-d-5 a jeho derivaty so svi-
tostou. Uz v najstarSich semitskych jazykovych vrstvach sa toto slovo pouzivalo
na oznacenie numindznej hodnoty ¢i vlastnosti. Mravna dokonalost’ (protiklad
svéty — hrieSny) a oddelenost’ od profanneho (protiklad svéty — obycajny) je az se-
kunddrnym vyznamom tohoto pojmu. Ide o ,,pojem pre numindéznu hodnotu sui
generis,*? Doneddvna chapali religionisti slovo svity vo vyzname oddeleny, no &o-

! Jenni, Ernst, Hrsg.: TheologischesJandwdrterbuch zum Alten Testament Chr. Kaiser Verlag Miin-
chen, Theologischer Verlag Ziirich, 1979 (d’alej: Jenni), s. 593.
2 Jenni, s. 590.
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raz viac sa presadzuje nazor, ze ide o vyjadrenie nieCoho, €o je celkom iné (totaliter
aliter). Vedlaj§i vyznam tohto slova mdze byt cisty (dokonca aj v estetickom vyz-
name), zasvdteny, venovany (v akkadcine). V zapadosemitskych re¢iach moze byt
qados epitetom alebo menom bozstva. Tieto jazyky poznaju aj slovné spojenie bn
qds — doslova syn svitosti, teda svitec.

Ako slovesny koreit méze mat’ g-d-s v semitskych reciach faktitivny vyznam
(urobit’ svdtym, posvitit’), estimativny vyznam (pokladat’ za svité) a deklarativny
vyznam (vyhlasit’ za svité). V hebrejéine moze mat’ tento koren aj vyznam dokdzat’
sa svatym (Ez 38, 23).

Za najstarsi biblicky text, v ktorom je Hospodin oznaceny ako svity (qddos),
sa poklada 1Sam 6, 20, ked” po smrti tych, ktori sa pozerali do truhly Hospodinovej,
zaznieva otdzka: , Kto moZe obstat pred Hospodinom, tymto svitym Bohom?** Svi-
tost’ je tu spajana s niciacou silou.

2. PouZivanie korena g-d-§ a jeho derivatov v knihe Izaiasa

V druhej Casti svojho prispevku sa chcem venovat pouZzivaniu korena g-d-§
v knihe Izaiasa. Najprv sa zameriam na pouzitie tohoto korefia v nominalnych a ver-
balnych tvaroch (2. 1). Potom si v§imnem slovné spojenie gedos-jisra el (2. 2).

V predexilnej dobe je pouzivanie korena g-d-§ zriedkavé, ,,len 1zaias, ktory je
aj v inych ohl'adoch blizky kanaanskej tradicii Jeruzalema, vykazuje relativne Casté
pouzivanie tohto slova, ¢o sa prenaSa aj na nepdvodné Casti knihy vratane Deute-
roizaiasa.*

O aké kanaanske predstavy ide? Hlas Baalov bol pokladany za svity; slova
svéty a Boh sa pouzivali ako synonyma; derivaty korena g-d-s bolo ¢astou zlozkou
zlozenych mien bozstiev. V Kanaane bolo bezné bozstva oznacovat’ vlastnostou
qadis.

2. 1. 0-d-§ v nominalnych a verbalnych tvaroch
2. 1. 1 Qados ako pridavné meno

1z 6, 1- 13

Najznamejsou perikopou v knihe Izaid$a, v ktorej je Boh oznaceny ako svéty,
je prorokova povolavacia vizia, ktora je opisana v Siestej kapitole knihy. Tato stat
patri k tym castiam Pisma, ktoré svojou mocnou re¢ou zaujmu ¢itatel'a, no na druhe;j
strane ostava Citatel' v rozpakoch nad tym, Co Cital. V tejto stati fascinuje respekt
pred Bozou svitostou, ale i pred odvahou muza, ktory sa hlasi do zvlastnej Bozej
sluzby - do sluzby zatvrdenia.
Perikopu mozno ¢lenit’ takto:
v. 1 - 5 videnie Hospodina. Tuto ¢ast’ mozno ¢lenit’ na dve mensie Casti:

v. 1 - 3 opis Hospodinovej svitosti,

v. 4 - 5 dosledky Hospodinovej svétosti.
v. 6 - 11 oCistenie a povolanie proroka,
v. 12 -13 neskorsie dodatky.’

3 Biblické citaty st v tomto prispevku uvadzané podl’a autorizovaného prekladu ECAV z roku 1978.
4 Jenni, s. 593.

5 Clenenie perikopy podavam podla Kaiser, Otto. Der Prophet Jesaja, Kapitel 1 — 12, Berlin, EVA
1981 (d’alej: Kaiser), s. 125.
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Dovol'te mi len niekol'’ko poznamok k jednotlivym verSom.

V. 1. Prorok svoje videnie opisuje struéne — videl som Pana (ve'ere ‘et
‘adondj). Nekonkretizuje, akého ho videl. V tomto je rozdiel oproti obsirnemu opisu
v Ez 1, 26nn. 1zaias je pri opise svojho videnia mimoriadne zdrzanlivy.

Prorok nehovori o tom, ako Hospodin vyzera, ale hovori o tom, ¢o robi: sedi
na trone. Joséb ‘al kissé” naznaluje, Ze ho videl pri vykone moci. Hospodin teda
neodpociva. Nie je ne€inny. VySka a vyvySenost tronu (rdm venissd’) ako aj
rozmery plasta naznacuju, ze Boh presahuje kazdu ludsku dimenziu. Slovnym
spojenim ram venissa’ (vysoky a vyvyseny) je v Iz 57, 15 opisana velkost’ Hospo-
dina a nie velkost’ jeho tronu.

Pojem hékal oznacuje strednu Cast’ jeruzalemského chramu. Prave pouzitie
tohoto pojmu vnasa do textu nejasnost, ¢i sa videnie odohrava v nebi alebo v jeru-
zalemskom chrame.

V. 2. Ak vychadzame z Iz 14, 29 a 30, 6, kde sa hovori o lietajucich drakoch,
potom si serafov treba predstavit’ ako okridlenych hadov. Treba vsak brat’ do Givahy
aj to, ze serafi v naSej stati stoja (‘omedim) a Ze maju aj ruky (pozri v. 6). Koren
s-r-p znamend horiet. Seraf teda moze byt zosobnené svetlo alebo zosobneny
blesk. S prihliadnutim na 4M 21, 6 moze ist’ aj o hadov, ktorych ustipnutie bolesti-
vo pali.

Moze tu ist’ aj o ,,vypoziCanie si* egyptskych bytosti, ktoré na egyptskych
zobrazeniach strazia bozstva, kral’a alebo jeho trén. ,,Podkladom* pre takato bytost
mdze byt egyptska kobra (Naja nigrocolis).

Tri pary kridiel (sés kendfajim) su potrebné, aby bolo mozné stc¢asne lietanie
i vyjadrenie odstupu medzi Hospodinom a tymito bytost'ami. Odstup je vyjadreny
zakrytim tvare (jekasse  pdndv) a ndh (jekasse  ragldav), ktoré st eufemizmom
pre ohanbie.

To, ze prorok moze byt v takom prostredi, kde si aj serafi zakryvaju tvar, je
velkym vyznacenim prorockého stavu. Prorok sa vlastne stdva ¢lenom nebeského
kolégia.

V. 3. Serafi vedia vydavat’ zrozumitel'né zvuky (vegdrd’). Nevieme, kol'kych
serafov videl prorok. Ich oznacenie zamenom ze ‘el ze prezradza, ze prorok ich
nevie kam zaradit’. Ak by to boli l'udia, potom namiesto ze ‘el ze by bolo 'is ‘el
ré’ehu. Serafi teda nie su l'udia, ale vedia hovorit’ tak, Ze tomu ¢lovek rozumie
(vegara’).

Trishagion je v qumranskom texte uvedené slovom veqore im, kym v mazo-
rétskom texte je to uvedené vekdra’ ... ve amar. Qumransky $tyl je uhladenejsi.

V qumranskom texte je len dvakrat gddos. Tato skutoCnost’ nabada prinaj-
mensom k opatrnosti pri trinitarnom vyklade tohoto verSa. Namiesto infinitivneho
tvaru melo " navrhuju komentatori alebo mdle ‘a alebo malé’.

Bozia svitost’ nabada serafov k jeho oslave. Trojnasobné gdados nasej perikopy
moze byt odkazom na Zalm 99, v ktorom je Boh oznageny trikrat za svitého (v. 3.
5.a9). Mozno chvalospev serafov je ,,zhustenim® tohoto zalmu. Takto je vyjadrené,
ze Hospodin je vel'mi svity. Svatost’ je jeho najcharakteristickejSia vlastnost’.

Hospodin mocnosti (Jahve cebd ‘of) je kultické pomenovanie Hospodina v je-
ruzalemskom chrame (pozri 1Sam 4, 4; 2Sam 6, 2 a 7 24, 10). ,,Toto pomenovanie
vyjadruje Boziu neobmedzeni moc nad vsetkymi nebeskymi i zemskymi moc-
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nostami.“® Z textu nemozno rozhodnit, &i cebd ‘ot su izraelské voje, judské
oje alebo nebeské voje alebo ¢i je to abstraktny plural, ktory treba prekladat
pridavnym menom. V Zjav 4, 9 je Jahve cebd’ot chapany ako ho theos ho
pantorator.

Ak trishagion hovori o BoZej najvnutornej$ej vlastnosti, potom druha Cast
chvalospevu hovori o tom, Ze BoZia svétost’ je na celej zemi vnimatel'na ako kabod
(pozri R 1, 20). Kabaod je vsetko to, ¢o Bohu dava majestat a autoritu.

Kabadd je jednym z hlavnych pojmov Knazského kodexu. Tento pojem je po-
uzivany v troch stvislostiach:

a) v suvise so zjavenim na Sinaji, kde ide o zdovodnenie zalozenia kultu,

b) pri opise putovania na pusti,

¢) sloveso k-b-d ni. je pouzity vtedy, ked’ Hospodin dokazuje svoju slavu v pdsobeni
v dejinach.

V Kiazskom koédexe znamena kdbod aj Boziu pritomnost’ v oblaku a Boziu slavu.

Krest'anska cirkev pravom spieva v liturgii Vecere Panovej chvalospev serafov,
ked’ oslavuje toho, komu patri vSetka slava (pozri Zjav 4, 9nn).

Boh je sucasne skryty — absconditus (skryté tvare serafov) a sucasne zjaveny —
revelatus (celd zem je plna jeho slavy). Je tu paradox, Ze Boha mozno oslavovat’ len
ako tajuplného, ale ako tajuplného ho mozno oslavovat’ len vtedy, ak zjavi svoje
tajomstvo.

V. 4. Nebesky chvalospev nezostiva bez ozveny na zemi - vSetko sa trasie
(pozri aj 2M 19, 18; Sud 5, 4 a Zalm 68, 9). Zo slov ,,pre hlas volajiceho” (migqdl
haqqoré’) vyplyva, ze naraz spieval len jeden seraf. Ide teda o akusi nebesku
antifonu. Aj tento ver§ naznacuje odstup medzi Bohom a ¢lovekom. Oblak, ktory
napliiuje chram a zakryva Boha (pozri aj 2M 19 18), umoziuje, aby prorok mohol
byt aj nad’alej v BozZej blizkosti.

V. 5. Prorok sa nevie zapojit' do slavospevu. Namiesto toho, aby sa pridal
k serafom, sa zmdze len na ¢j Ili. Toto zvolanie je vyjadrenim strachu. Treba
rozliSovat’ medzi citoslovcami hdj a ‘dj. Prvym zvolanim sa zacina oplakavanie
miftvych, druhé zvolanie je vyjadrenim strachu.

Slovo nidméti mozno chapat’ rozne. Ak ho odvodzujeme od korena d-m-h 11,
potom mozno prekladat’ ,som strateny*. Ak ho odvodzujeme od korena d-m-m,
potom mdzeme prekladat’ ,,som umlany“. V prvom pripade sa prorok boji, ze zom-
rie, lebo uvidel Boha (pozri koniec ver$a). V druhom pripade lutuje, Ze sa nevie
zapojit’ do spevu serafov, lebo je odstideny k ml¢aniu zoci-voéi Bozej svitosti.

Prorok si uvedomuje zocCi-vo¢i Bozej svitosti svoju hrieSnost. Necisté pery
su pars pro toto pre necistotu celého ¢loveka (por. Mt 15, 18nn). Necistota moze
znamenat' v naSom pripade kultick(i neéistotu spdsobentt dotykom nie¢oho ne-
Cistého (pozri 3M 11, 43nn) alebo mravnua necistotu. Stretnutie sa s Bozou svétos-
tou vedie ¢loveka k spoznaniu vlastnej hrieSnosti.

AZ po vyznani vlastnej hriesnosti hovori prorok o necistote peri 'udu, upro-
stred ktorého byva.

Tieto slova nie st vyhovorkou na vlastnt hriesnost’, lebo v tom pripade by boli
uvedené dovodovym ki. V tychto slovach a) je naznacena solidarita s tymi, medzi
ktorymi zije (nie som lepsi, neZ moje prostredie) a b) je naznafena tuloha, ktora

6 Kaiser, s. 128.
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bude mat prorok: zvestovat’ Bozi sud ne¢istému l'udu.

Pre necistého ¢loveka nie je videnie Boha dovodom k radosti, ale je to pred-
zvest’ zahuby (pozri Job 42, 5nn a Mt 5, 8). Boh je vSak suverénny. On moéze aj
z necistého ¢loveka urobit’ svoj nastroj.

Oznacenie Hospodina ako krala (melek) ma dvojity nabozensko-historicky
korefi: tymto titulom bol oznaeny aj El aj Baal. Hospodin je ako kral’ oznadeny
vZ24,7;29,10247,3.7.9.

Slovami rd u ‘énaj (moje oci videli) je uzavreta prva Cast’ tejto perikopy, ktora

Verse 6 - 9 opisuju oCistenie proroka, vyhlasenie odpustenia jeho hriechov
a poverenie prorockou ulohou. Po vizii zaziva prorok audiciu. Hospodin nedava
priamy rozkaz (chod!), ale kladie otazku (koho poslem...?). Otazka nie je vy-
jadrenim Bozej bezradnosti, ale nesmiernej citlivosti. Pan Boh nechce nikoho nasilu
k nieComu donucovat. Hospodin je tu oznaceny ako ‘adéndj rovnako ako vo v. 1.
Vsimnime si poradie: najprv je remissio peccatorum a az potom je vocatio a missio.

Formula ,,chod’ a hovor®, resp. jej varianty sa opakuje v Starej zmluve ¢asto
(napr. 2M 3, 16; 7, 15 - 16; 2Sam 7, 5; 18, 21; 1Kral’ 18, 8. 11. 14) pri urceni tlohy.

Vo vyraze la’am hazze (tomuto I'udu) je jednak urcené, kde ma prorok posobit’,
ale aj to, v akom prostredi bude pdsobit’. V tomto vyraze citit’ aj pejorativny podton.

Obsah zvesti, ktory ma odzniet’ na Hospodinov rozkaz, je zhusteny do jedného
paralelizmu. Aj keby posluchaci intenzivne a dlhodobo (dve infinitivne vizby)
venovali pozornost’ prorokovej zvesti, nebudi mat’ z toho Ziaden osoh.

Po zhrnuti obsahu prorokovej zvesti nasleduje vo v.10 opis ucinku prorokov-
ho pdsobenia. Zatvrdilost’ je opisana v prvom kolone trojitym sposobom. Tyka sa
srdca, usi a o€i, teda vSetkého, ¢im clovek prijima a spracovava podnety pri-
chadzajuce zvonka.

Zatvrdilost’ 'udu Bozieho nebude odstranena, ale bude eSte zosilnena. Kto sa
proti Bohu zatvrdi, toho Boh ponecha v zatvrdilosti. Badatelia pokladaji opis
ucinku prorokovho posobenia za neskorsiu bilanciu resp. za zddvodnenie proro-
kovho neuspechu.

Podobny t¢inok prorockého pdsobenia nachadzame aj v SM 29, 3 a Jer 5, 21.

Dolezité je vSimnut’ si, ako je toto miesto citované v Novej zmluve. V Mk 4,
12 (a synopt. par. Mt 13, 14nn a L 8, 10) vysvetl'uje evanjelista tymto miestom fakt,
ze posluchaéi Pana Jezisa nerozumeji podobenstvu. V Janovom evanjeliu (8, 37 -
41) je tymto miestom zddvodnené, pre¢o Zidia neuverili v JeZisa napriek velkym
znameniam. V Sk 28, 25nn zd6évodnuje tymto miestom apostol Pavol neveru rim-
skych Zidov. V R 11, 8 uvadza apostol Pavol aj toto miesto na vysvetlenie
zatvrdilosti Izraela ,,az do dne$ného dna“.

V. 11. Prorokovo ‘ad mdataj hned po vypocuti Glohy nesved¢i o zvlastnej
vytrvalosti. Aj tato otazka sved¢i o tom, Ze prorok uz dlhSie posobil a predcha-
dzajuce slova s zhrnutim jeho doterajSicho pdsobenia.

Prorokova otizka sa moze tykat a) dizky vlastného posobenia, b) doby
zatvrdilosti 'udu a ¢) ¢asu, kym pride Bozi sud na zatvrdilcov. Nech sa otazka tyka
jednej alebo viacerych z tychto moznosti, Hospodinova odpoved’, ktora je uvedena
rovnako ako vo v. 9, je jasna: az do uplnej katastrofy. Sid nebude len v tom, Ze
pomru l'udia, ale bude trvat’ dovtedy, kym mesta a domy nespustnti, lebo (min
v zloZenine mé’én ma zmysel ,,lebo*) tam niet I'udi. V dosledku vyludnenia kraji-
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ny (mé’én joséb, mé’'én "dddam) sa obrobené polia zmenia v past. Ti exegéti, ktori
pokladaja tento ver$ za neskorsi dodatok, dévodia tym, Ze v odpoved’ na prorokovu
otazku je opisom krajiny, ktora je uz dlhsie l'udoprazdna. Ti exegéti vsak, ktori
pokladaji tento ver§ za izaiaSovsky, argumentuju tym, Ze pocas babylonského
zajatia nezostala krajina celkom I'udoprazdna a spustosena.

V. 12. Neskorsi svatopisec, ktory sa nazdaval, Ze predchadzajuci vers neopisuje
rukolapne katastrofu v roku 587 pred Kr., zopakoval jednoznacnejsie myslienku
tohoto versa. Sloveso r-ch-q ,,polopatistickejSie* naznacuje deportaciu. V deportacii
nejde o nahodu, ale o Hospodinov sid. Podmetom vety je Hospodin.

V. 13. Tento ver§ je dalsim dodatkom. Mozno ho pochopit ako hrozbu
navratilcom, Ze im hrozi d’al$ie decimovanie. Po prvej katastrofe zostala len desatina
(por. Amos 5, 3 a 6, 9) a tejto teraz hrozi oheii sudu. Vyvalené stromy budu spalené
a ostane z nich len pen. Ak berieme do tvahy 1, 30 a 2, 13 (ako aj Oz 4, 13), potom
zmienka o cere a o dube mé6ze naznacovat’ modlosluzbu navratilcov.

Posledny kolon tohoto verSsa méze pochadzat’ od d’alSicho svitopisca, ktory
cheel povedat’, Ze sid nebude poslednym slovom Hospodina, lebo z pha vyrastie
mladnik, ktory prinesie svété semeno (por. 4, 3 a 11, 1). Hospodin je ten, ktory aj
po opakovanych sidoch ma moc darovat’ novy zaéiatok. Perikopa sa zaéina a opi-
som Bozej svitosti akon¢i sa prisflubom nového zaciatku v svitom semene
(zera’'godes).

1z 8, 13

Po varovani pred neodévodnenym strachom nasleduje vyzva: ,,Hospodina
mocnosti pokladajte za svitého, nech On je vasim postrachom a I'akom.” Podla
tohto nazerania je svity ten, koho sa treba l'akat’, resp. koho sa naozaj treba lakat’,
je svity, resp. kto je svity, toho sa treba akat’. Toto kritérium spiiia len Hospodin.

1z11,9

Pre mesiassku riSu pokoja zaznieva prislub: ,Nebudu zle robit’ ani Skodit
nikde na mojom svitom vrchu, lebo zem bude plna poznania Hospodina.* Tam, kde
je poznanie Hospodina, je reSpektovana svitost’. V tomto pripade svitost’ miesta.

1z 35, 8

O ceste, po ktorej sa maji vratit’ exulanti domov, sa hovori, Ze ,,sa bude volat’
svétou cestou. NeCisty po nej neprejde.” Cesta bude svita, lebo ju pripravi svéty
Boh. Ked’Ze bude svita, bude uréena len pre svity l'ud.

1z 48,2

Ako jeden z charakteristickych znakov Izraelcov je tu vymenované aj to, ze sa
menuju ,,podla svédtého mesta a v Bohu Izracla maji oporu.” Tento exilny text uz
silne zdoraznuje viazanost’ Izraela na Jeruzalem.

1z 57, 15

Prisl'ub ubiedenému l'udu je kvoli vac¢siemu dorazu uvedeny Styrmi Bozimi
titulmi. ,,Lebo takto vravi VyvySeny a VzneSeny,” obyvatel veénosti, ktorého meno
je Svity.“® Vhodnejsie by bolo prekladat’ Obyvatel’ vecnosti (s vel’kym zadiatoénym

7 Rdam venissd pripomina Iz 6, 1.
8 Mozné st aj preklady ,.ktorého meno je svité* alebo ,.ktory ma svité meno*.
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pismenom), aby bolo zrejmé, ze ide o titul. Ide o tituly, ktoré majia svoje korene
v predizraelskej jeruzalemskej kultickej tradicii.

1z 58, 13

V perikope zdoraziujtcej Sabbat je tento den oznaceny ako ,,svity dent Hospo-
dinov.“ Kym podl'a Dekalégu ma Izrael $abbat posvicovat’, tu uz Sabbat ako taky
je svity.
1z 62, 12

K buducej slave Siona bude patrit’ aj to, ze jeho obyvatel'ov budu volat’ ,,svaty
'ud, Vykuapenci Hospodinovi®. Vykapenie a svétost’ patria v tomto ponimani spolu.

2. 1.2 Qados ako podstatné meno

1z 4,3

O zvysku zachranenych na Sione sa hovori: ,,Ten, kto bude zachraneny na Sio-
ne a zostane v Jeruzaleme, svitym sa bude volat, kazdy, kto je v Jeruzaleme zapi-
sany k Zivotu.“ Prorok hovori o zachranenych len na Sione. Kde Hospodin vykona
eschatologickt oéistu. ,,Odzrkadl'uje sa tu vyznam, ktoré dostalo mesto po strate
Statnosti ako nabozenské centrum Zidovstva za vlady perzskych kralov.*

1z 5,16

»Hospodin mocnosti sa vyvysi v side a sviaty Boh sa dokaze svitym v spra-
vodlivosti.” Tento vyrok je pre nasu tému zaujimavy preto, lebo vysvetluje, preco je
Hospodin svity. Hospodin je preto svity, lebo dokazuje svoju svétost’ v spra-
vodlivosti. Svitost’ a spravodlivost’ teda tizko suvisia.

1z 40, 25

,»Komu ma teda pripodobnite? Komu sa budem rovnat? — vravi Svéty.* Stat’
1z 40, 12 - 48, 22 spractiva v Styroch Castiach tému ,,Hospodin je jediny Boh, Stvo-
ritel’ a Pan dejin“.'"” Hned’ v prvej ¢asti témy (40, 12 - 42, 9) je jedine¢nost’ a nepo-
rovnatelnost’ Bozia vyjadrend oznacenim Svéty.

2. 1. 3 Slovesné tvary

1z13,3

[zaias vie len o jednom svitom tkone: o svitej vojne. V uvode proroctva o vy-
vrateni Babylona (Iz 13) sa nachadza aj takéto konstatovanie: ,Ja (t. j. Boh) som
rozkazal tym, ¢o sa mi zasvitili, na uplatnenie svojho hnevu zvolal som aj svojich
hrdinov...“ Hrdinovia (gibborim) a zasvitenci (mequddesim) su v tomto texte para-
lelné vyrazy.

1z 65,5

V kontexte je Bozia staznost, ze marne vystiera ruky ..k I'udom, ktori ma
ustavi¢ne do tvare popudzovali, ktori obetuji v zdhradach a kadia na tehlach; ktori
sedavaju v hroboch a nocuju v jaskyniach, jedia bravcové miso a necistu polievku
maju vo svojich naddobach. Hovoria: Ostan, kde si, nepriblizuj sa ku mne, lebo
prenesiem svitost’ na teba!* Qiddastika mozno chapat’ ako perfectum declarativum.

9 Kaiser, s. 93.
19 Bandy, Juraj: Uvod do Starej zmluvy, Bratislava, Vydavatel'stvo UK, 2003, s. 74.
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,Takato svétost by sa zrejme aj zo strany varovaného aj zo strany varujiceho
hodnotila negativne. Je tu alebo obava zo znelistenia cudzou (démonickou?)
sviitostou...alebo opatrenie pred stratou numinéznej energie.“!" Takéto pocinanie
hodnoti Pan Boh takto: ,,Oni s dymom v mojom nose, ustavi¢ne bl¢iacim ohiiom.*
(Iz 65, 5b).

1z 66, 17

O tom, ako mozZno prist k takejto negativnej svitosti, sa moéZeme docitat’
v hrozbe sidom tym, ,, o sa posvicuju (mitqaddesim) a o€istuju pre zahrady,
nasleduju jedného, ktory je v prostriedku, ti, ¢o jedia bravéové méso, ohavné
zvierata a mysSi.”

2.2 Svity lzraela - gedos-jisra 'él a jeho variacie

Slovné spojenie gedos-jisra'el sa vyskytuje vo vSetkych troch castiach knihy
Izaiasa. Je jednym zo spojovacich motivov v Castiach, ktoré kritické badanie nazyva
Protoizaias (kap. 1 - 39), Deuteroizaias (kap. 40 - 55) a Tritoizaias (kap. 56 - 66).
V ramci Protoizaiasa sa toto slovné spojenie nachadza nielen v tych castiach, ktoré
sa pokladaju za izaidSovské, ale aj v tych pasazach, ktoré su sporné alebo sa pok-
ladaju za neskorsie dodatky.

Vyraz gedos Jisra’él mohol vzniknut nadviazanim na predizraelské
jeruzalemské kultické tradicie. Hospodin ako svéty si narokuje poslusnost l'udu
a vlastnicke pravo voc¢i nemu.

Iz 1,4

»Beda hrieSnemu narodu, ludu pretazenému vinou, plemenu zloCincov,
skazonosnym synom. Opustili Hospodina, pohrdli Svitym Izraela, celkom sa od-
cudzili.”

Prvy vyskyt slovného spojenia gedos-jisra'él sa nachadza v ivodnom
zalospeve (1, 4 — 9), ktory sa zacina citoslovcom #hdj, ktoré tu vyjadruje akési
pred¢asné oplakavanie Izraela s cielom varovat’ pred hriechmi a ich nasledkami.
OznaCenie Svity Izraela je v paralelizme membrorum s Hospodinom. Mozno
povedat, Ze gedos-jisra ‘él je vysvetlenim alebo bliz§im opisom oznacenia JHVH.

Oznacenie Bozieho l'udu za gdj vtomto zalospeve je provokacia a urazka.
Tymto jednym slovom je uz vyjadrené, kam sa Bozi I'ud zvrhol. Hrie$nost’ I'udu
vyjadruje prorok dvomi pojmami ,,tazkého kalibru*: choté” a kebed avon.

V pripade Izraela nejde o jednorazovu vinu, ale o stale hrieSne pocinanie si.
Preto je l'ud vinami zatazeny, obtazeny ¢i pretazeny (kebed). V oboch pripadoch
(chata’ resp. ‘avom) ide o naruSenie Bozieho poriadku, ¢o nezostane bez Bozej
odpovede.

Hriesne pocinanie si sa netyka len jednej generacie, ale viacerych pokoleni.
Preto je zvlast spomenuté potomstvo (zera”) a st uvedeni synovia (bdnim).
Zmienku o potomstve a o synoch mézeme chapat’ aj tak, Ze Bohu je zvlast' Itto,
ze prave jeho synovia a jeho potomstvo konaju zloCinne (meréim) a skazene
(maschitim).

Dalsie Casti tohoto verSa opisuji, z ¢oho pozostiva hriech 'udu. Z tohoto
dovodu pokladajti exegéti tuto Cast’ verSa 4. za redakény dodatok.

! Jenni, s. 598.
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Slovesa opustit, pohrdnat’ a odcudzit’ sa (-z-b, m-'-c a m-r-") patria do deute-
ronomistického slovnika.

Bozi 'ud pohrdol Svétym Izraela. Paralelnym vyrazom pre gedos Jisrd 'él je
Jahve.

1z 5,19

Prorok v héj-vyroku (beda) cituje posmievacov, ktoré hovoria: ,Nech sa
priblizi a splni rada Svétého v Izraeli, nech ju pozname.“ Nie je jasné, preco je
na tomto mieste gedds jisrd él prelozeny ako Svity v Izraeli a nie Svaty Izraela.

1z 5, 24

V d’alsom Adj-vyroku je vyslovend ponosa, Ze Izraelci ,,zavrhli nauku Hospo-
dina mocnosti a pohrdli re¢ou Svitého v Izraeli.“ Mena Hospodin a Svity Izraela
su paralelizme.

1z 10, 17

Na adresu Asyrie je vyslovena takato hrozba: ,,Svetlo Izracla bude ohfiom
a jeho Svity plamenom.“ Odvodeny tvar ,,jeho Svéty“ je v paralele s titulom Svetlo
Izraela. Svitost’ je tu chapana ako zozierajuci a trestajuci ohen.

1z 10, 20
O zachranenom zvysku je vyslovena nadej, Ze ,spolichat sa bude naozaj
na Hospodina, na Svétého v Izraeli.“ Mena Hospodin a Svity Izraela su paralelizme.

1z12,6

Chvalospev vykupenych sa kon¢i slovami: ,,Vyskaj a plesaj, obyvatel’ka Sio-
na, lebo je velky uprostred teba Svity Izraela.” Z tohto textu je zrejmé, ze Sion
a pomenovanie Svity Izraela stvisia.

1z 17,7

Po prejdeni Bozieho sudu ,,pohliadne ¢lovek na Svojho Stvoritela a jeho o¢i
pozri k Svatému Izraela.” V predchadzajucom ver$i st Bozie ozna¢enia Hospodin
a Boh Izraela.

1z 29, 19. 23

K opisu doby spasy patria aj slova: ,,Zibozeni budi mat’ viac radosti v Hos-
podinu a chudobni F'udia budd jasat’ nad Svitym Izraela.“ Prisl'ub, Ze Bozi l'ud uz
nebude zahanbeny, je potom odévodneny takto: ,,lebo ked vo svojom strede uvi-
di dielo mojich rik, jeho deti posvitia Svétého Jakobovho, bat sa budi Boha
Izraela.” Vo v. 19 si v§imnime, Ze Svity Izracla je opat’ paralelnym vyrazom pre
Hospodina. Vo v. 23 je pozoruhodné, ze namiesto obvyklych mien Boh Jakobov
a Svity Izraela je tu neobvykla kombinacia Svity Jakobov. Podla Wildbergera
,Jje to preto, lebo ver$ 22nn hovori o0 Dome Jakobovom. Treba vSak pripomenut’, ze
Izaia§ namiesto ‘abir ja'aqob pouziva v 1, 14 ‘abir jisrd'él. Jakob alzrael st Co
do vyznamu totozné.*'?

1z 30,11. 12
Na posmesné re¢i ,,dajte nam pokoj so Svitym Izraela® (v. 11) nasleduje

12 Wildberger, Hans: Jesaja, 3. Teilband, Neukirchen — Vluyn, Neukirchener Verlag, 1980 (dalej:
Wildberger I11.), s. 1145.
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vzapiti Bozia reakcia: ,,Preto takto vravi Svéty Izraela...“(v. 12). V tychto verSoch
je meno Svity Izraela samostatne.

1z 30, 15

Na prehnany aktivizmus znie Bozia odpoved’ takto: ,Lebo takto vravi Pan,
Hospodin, Svity Izraela. V obrateni a upokojeni bude vasa zachrana...“Bozia priama
re¢ je uvedena jeho tromi titulmi.

1z 31, 1

Prorok vy¢ita tym, ktori dafaja v politické spojenectvo s Egyptom, Ze ,,nehla-
dia na Svétého v Izraeli a Hospodina nehl’adaji.” Je zaujimavé, ze najprv je oznace-
nie Svity Izraela a aZ na druhom mieste Hospodin.

1z 37, 23
Sancheribova vina je podla proroka v tom, ze Boh, ktorému sa protivil, je Své-
ty Izraela.

1z 41, 14. 16

,Neboj sa ¢ervicek, Jakob, hfstka Izraela, ja ti pomaham — znie vyrok Hospo-
dinov — tvoj Vykupitel' je Svity Izraela. V prislube navratilcom, ktory je formu-
lovany ako Hospodinova priama re¢, je stotozneny Vykupitel zajatcov a Svity
Izraela.

1z 41, 20

Izrael si ma uvedomit’ o svojom navrate z babylonského zajatia, ,,7ze ruka Hos-
podinova to spdsobila a Svity Izraela to stvoril.” Mend Hospodin a Svity Izracla
su paralelizme. Navrat zo zajatia, ktory je chapany ako stvoritel'sky ¢in, je pripisany
Svatému Izraela.

1z43,3

Vyzva nebat’ sa je odovodnena takto: ,,lebo ja Hospodin som tvoj Boh, Svity
Izraela, tvoj Spasitel’.” K menu Hospodin st priradené tri mena, ktoré ho vysvetluji.
Jednym z nich je Svity Izraela.

1z 43, 14. 15

,»Takto vravi Hospodin, vas Vykupitel’, Svity Izraela: Kvoli vam posielam
do Babylonu, zrutim vsetky jeho zavory a plesanie Chaldejcov sa zmeni na narek.
Ja, Hospodin, som vas§ Svity, Stvoritel' Izraela, vas kral.“ Na zaciatku prislubu
navratu zo zajatia st k menu Hospodin priradené dve epiteta: Vykupitel' a Svity
Izraela.

V zavere vyroku sa nachadza odvodenina pomenovania Svéty Izraela vo forme
vas Svity. Zrejme preto, aby mohol nasledovat’ titul Stvoritel’ Izraela.

1z 45, 11
Bozia priama rec je uvedena takto: ,, Takto vravi Hospodin, Svéty Izraela a jeho
Tvorca. Meno Hospodin je blizsie ur¢ené dvomi titulmi.

1247, 4

V stidnom vyroku na Babylonom je o nasom Vykupitel'ovi bliZ§ie povedané,
7e ,,jeho meno je Hospodin mocnosti, Svity Izraela.” Spolo¢ny vyskyt oboch mien
modze naznacovat ich spoloéné pouzivanie v kulte.
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1z 48, 17
Bozia priama re¢ je uvedena takto: ,,Takto vravi Hospodin, tvoj Vykupitel,
Svity Izraela.” Ide o variant formy v 45, 11.

1z 49, 7

Bozia priama re¢ je uvedena takto: ,, Takto vravi Hospodin, Vykupitel’ Izraela,
jeho Svity. Tato uvadzacia formula sa lisi od 48, 17 vtom, ze slovo jisrd'él je
priradené k slovu g6 él.

1z54,5

Vyzva nebat’ sa je odovodnena takto: ,,lebo tvoj Tvorca je tvojim manzelom.
Jeho meno je Hospodin mocnosti, tvoj Vykupitel, Svaty Izraela, bude sa volat
Bohom celej zeme.* Rozsah tohto prispevku nedovol'uje venovat’ sa titulom manzel
a Boh celej zeme. Pre nasu tému je zaujimavé, Ze meno Svity Izraela sa tu nacha-
dza uprostred najvéacsieho poctu d’al§ich mien.

1z 55,5

O pohanskych narodoch je vyslovené proroctvo, ze pobezia k Izraelcom ,,kvo-
li tvojmu Bohu, Hospodinu, Svédtému Izraela.” Zaujimavé je poradie tvoj Boh —
Hospodin.

1z 60, 9
Pohanské narody budt konat’ v prospech Izraela ,,pre meno tvojho Boha, Hos-
podina a pre Svétého v Izraeli.

1z 60, 14
O Jeruzaleme zaznieva prisl'ub, Ze ,,nazv(i ta mestom Hospodinovym, Sionom
Svitého v Izraeli.“ Mena Hospodin a Svity Izraela si synonyma.

O vyskyte mena gedds jisrda'él ajeho odvodenin (jeho Svity - 10, 17; vas
Svity - 43, 15) mozno zhriiujuco povedat’, ze toto Bozie pomenovanie sa vysky-
tuje samostatne len patkrat (5, 19; 12, 6; 30, 11. 12; 37, 23). NajcastejSie —
sedemnast’krat — sa vyskytuje spolu s menom Hospodin (1, 4; 5, 24; 10, 20; 29, 19;
30, 15; 31, 1; 41, 20; 41, 14; 41, 20; 43, 3; 43, 14; 43, 15; 45, 11,48, 17, 49, 7; 55,
5; 60, 9). Ovela zriedkavejSie — len trikrat — sa vyskytuje spolu s pomenovanim
Hospodin mocnosti (5, 24; 47, 4; 54, 5). Pre Deuteroizaiasa je typické — osemkrat —
spajanie tohto pomenovania s titulom Vykupitel’ (41, 14. 16; 43, 3; 43, 14; 47, 4, 48,
17; 49, 7; 54, 5). Okrem jedného vyskytu (17, 7) je to vzdy Deuteroizaias, ktory
spaja pomenovanie Svaty Izraela s titulom Stvoritel’ (41, 20; 43, 15; 45, 11; 54, 5).

3. Zaver

Teologicky doraz na BozZiu svitost je typicky pre celu knihu Izaiasa.
Oznacenie Svity je jeden z Bozich titulov (57, 15). Bozia svétost sa prejavuje
v jeho moci a majestate, ktoré presahuji vSetky 'udské dimenzie. ,,Svitost’ je Bozia
najvnitornejia, skrytd, ale predsa nad kazdym stvorenstvom stojaca vlastnost’.
Toto vyjadruje trojnasobné gados v Iz 6, 3. Boh, ktory je svéty, nestrpi hriech.
Jeho hnev je namiereny proti hriechu. Je namiereny aj proti hriechu, resp. najma

13 Kaiser, Otto: Der Prophet Jesaja, ATD 17. Berlin, EVA, 1984, s. 128.
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proti hriechu Izraela. Bozia svétost’ neznesie ziadnu modlosluzbu. 1zaias kritizuje
modlosluzbu z teologického vychodiska Bozej svitosti.

Svity Boh vyzaduje pravo (mispat) a spravodlivost’ (ceddqd). Konanie prava
a spravodlivosti je adekvatnou odpoved’ou ¢loveka na Boziu svitost. V tomto je
rozdiel oproti Knazskému kodexu, kde z faktu BozZej svitosti vyplyva poziadavka
,,sviti bud’te, lebo ja, Hospodin, va§ Boh, som svéty* (3M 19, 2). Tam, kde namiesto
prava a spravodlivosti nachadza prelievanie krvi (mispdch) a volanie o pomoc
(ce’dqa), prichadza jeho sud (Iz 5, 7¢). Hospodin v8ak uplatni pravo a spravodlivost’
napriek l'udskej nepravosti (Iz 9, 6; 11, 3 - 9; 32, 1). Ovocim spravodlivosti bude
pokoj (Iz 32, 17).

Deuteroizaia$ hovori o Bozej svétosti v stivise s vykupenim a s jedine¢nost'ou
Hospodina. BozZia svitost’ nie je zni¢ujlica a bazen vzbudzujuca svétost’, ale zachra-
fujuca svatost’.

Tritoizaia$ rozvija myslienku o BozZej svitosti tak, Ze vyhlasuje za svité vetko,
¢o ma do cCinenia s Bohom a s bohosluzbou. Z tohoto dévodu hovori prorok o sva-
tom Sabbate (58, 13), o svitom Bozom l'ude (62, 12), o sviatom meste (64, 9, ale aj
48, 2), o sviatom chrame (64, 10) a o svitom vrchu (66, 20). Tritoizaias teda vie aj
o sviatym miestach a o svétych ¢asoch. Tento spdsob teologického myslenia nacha-
dzame aj v perikopach, ktoré sa pokladaju za dodatky k prvej €asti knihy (svity vrch
— 11, 9; sviti, resp posviteni bojovnici — 13, 3; svéta cesta — 35, 8).

Pomenovanie Svity Izraela (gedds jisra'él) je typické nielen pre Protoizaiasa,
ale aj pre Deuteroizaiasa a Tritoizaiasa. Celu jej zvest by sme mohli zhustit' do ve-
ty: Svity Izraela nestrpi, aby si jeho I'ud poéinal nesvito. Na tieto Bozie naroky
reaguje I'ud neraz posmesne a povysenecky (5, 19; 30, 11).

Minimalny vyskyt slovného spojenia gedds jisra 'él mimo knihy Izaiasa (2Kral
19, 22 s paralelou v Iz 37, 23, Jer 50, 29 a 51, 5; Z 71, 22 a 89, 19) by mohol dat’
podnet k tomu, aby sme sa nazdavali, Ze toto pomenovanie Boha je IzaiaSovym
vytvorom. Vyskyt tohto pomenovania — aj ked’ nepatrny — v zalmoch ukazuje tym
smerom, ze ,,toto meno bolo na kazdy pripad pouzivané v obmedzenom rozsahu
v jeruzalemskom kulte®, lebo ,,vedomost’ o svitosti Jahveho patri oddavna k jeru-
zalemskej teologii.“"

Meno qedos jisra'él je z gramatického hl'adiska utvorené rovnako ako ‘abir
ja'aqob. Z tejto analdgie a z pouzitia pomenovania ‘abir jisrd'él v 1, 24 vyvodzuje
Wildberger zaver, Ze ,,qedos jisrdél je inStruktivny priklad na syntézu jeruzalem-
skych a staroizraelskych tradicii.“"?

Bozia svitost’ vyjadruje na jednej strane jeho majestat, pred ktorym treba mat’
bazen a reSpekt, ale na druhej strane jeho svitost’ znamena aj milostivé sklonenie sa
k Boziemu l'udu pre jeho zachranu.

Bozia svitost ma na jednej strane vyvolavat v ¢loveku vedomie hrie$nosti
a nehodnosti, na druhej strane ho ma aktivizovat’ k spravodlivému konaniu.

Prof. ThDr. Juraj Bandy, Katedra Starej zmluvy,
Evanjelické bohoslovecka fakulta UK, Bartokova 8,
Bratislava 811 02 (bandy@fevth.uniba.sk)

14 Wildberger II1., s. 23.
15 Wildberger II1., s. 24.
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Summary
Holiness in Prophet Isaiah
Juraj Bandy

In the introduction, the author declares that the Book of Isaiah is the most
suitable text for research on the root g-d-s. This root occurs 38 times in the whole
book. The highest rate of occurence in the Old Testament.

The first part of the article deals with the different nuances of the root g-d-§ in
the different Semitic languages.

In the second part follows analysis of the texts, in which the root g-d-§ occurs
as an adjective. The most important text is Is. 6: 1 - 13 (the vocational vision of the
prophet).

As a noun, the root g-d-$ occurs in the whole Book only three times.

The phrase gedos jisra él is the typical term for denoting God in the Book of
Isaiah. Except for this book, this phrase occurs only five times in the entire Old
Testament.

The phrase gedos jisrd'él expresses not only that God is a unique entity
(totaliter aliter), but also is a merciful God towards his people and has a claim on
Israel.
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