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SVATEC A JEHO FUNKCIE V SPOLOCNOSTI I BRATISLAVA: CHRONOS, 2006

LUt possimus nobis
cum Beato Francisco
adquirere merces regni celestis “

Svdty kazatel ako vzor
frantiskanskych eschatologickych
a anagogickych predstav

Ivan Varso

VARSO, Ivan: ,, Ut possimus nobis cum Beato Francisco adquirere
merces regni celestis.” The Saint Preacher as a Pattern of Franciscan

Eschatological and Anagogical Imagination. In: Svitec a jeho funkcie
v spoloc¢nosti I. Bratislava: Chronos, 2006, p. 261-273.

Giovanni-Francesco Bernardone earned high reputation of a saint
preacher during his life, much higher, however, did he after his de-
cease. A sermon for the feast of his translation given by St. Bona-
venture in 1267 represents excellent source to demonstrate enormous
influence of individual sanctity on eschatological and anagogical men-
talities of contemporary as well as later generation of Minor Friars,
especially Franciscan Joachites. Analysing the speech and some other
works of Bonaventure the article shows how personal qualities, piety
and social origin of a saint man could be used to reduce and transform
radical tendencies of medieval millenarians and other religious
enthusiasts.

KEYWORDS: Mendicant Preaching, St. Francis of Assisi, St. Bona-
venture, Eschatology, Anagogy, Tradesmen

»Budeme prosit’ Pana, aby nam v tomto Zivote dal obchodovat tak, aby sme
spolu s blahoslavenym Frantiskom dokazali pre seba zjednat odmenu v nebeskom
kralovstve.” Touto odporti¢anou intenciou buducich modlitieb uzatvara kazatel’ svo-
ju re¢ na pamiatku prenesenia ostatkov sv. Frantiska z Assisi, prednesent v Parizi
v predvecer sviatku Nanebovstipenia P4na (pravdepodobne 25. maja 1267).! Uve-
dena kazen je pre nds unikatnym svedectvom o vel’kej ulohe osobného prikladu pri
formovani, ¢i vtomto pripade skor transformovani nabozensky podmienenych
predstav stredovekych T'udi o buducnosti. Pre plnSie pochopenie hutného sym-
bolického vyznamu citovanych slov sa budeme musiet oboznamit’ najskor s jej Sir-

! Sermo fratris Boneaventure in translacione Sancti Francisci, que fuit in vigilia Ascencionis, Clm
23372, s. 119b-124a. Transkript rukopisu kazne pochadzajiiceho z Mnichova publikoval Robert
E. LERNER ako prilohu ku svojej $tidii 4 collection of sermons given in Paris c. 1267, including
a new text by saint Bonaventura on the life of saint Francis, Speculum, 49, 1974, 3, s. 491-498,
Appendix B (dalej Clm 23372). Citat z tivodu pochadza z Clm 23372, s. 498, r. 246-248.
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§im historickym pozadim, nasledne s pdsobenim jej autora v stidobej spolo¢nosti
a nakoniec aj s jej hlbsSim myslienkovym posolstvom, ktoré presahuje ramec epizo-
dickej vypovede a ststred’'uje na malom mieste interpretacny ramec celého reéni-
kovho diela. Divakom sledujucim relativne kratke predstavenie totiz premieta
jedine¢ny sled vyjavov, ktorych hlavny aktér strieda kostymy tych najvacsich postav
dejin spasy, aby sa napokon oblickol do vlastnych Siat astal sa zosobnenou
predzvestou navratu do stavu ve¢nej neporusenosti.
*

Mocenské vakuum medzi definitivnym upadkom moci Staufskej dynastie
a uznanim rimskeho krala Rudolfa Habsburského ako buduceho cisara papezom
Gregorom X. vytvara pasmo viacerych zlomovych momentov, a to nielen z hla-
diska politického vyvoja v Rimsko-nemeckej risi. Navlas rovnako sa da totiz vy-
medzit’” obdobie, ktorého udalosti silne otriasli jednym z dvoch najvéaésich nabo-
zenskych hnuti vtedajSej krestanskej Eurdpy, radom mensich bratov. Pocénuc
Skandalom, ktory vyvolal prostomyselny brat Gerard z Borgo San Donnino zve-
rejnenim nadmieru svojského vykladu spisov Joachima z Fiore, a konciac horucko-
vitou angazovanost'ou generala rehole Bonaventaru, ktory na II. lyonskom koncile
doslova do posledného dychu zapasil za hola existenciu minoritov ako oficialne
uznanej institucie, presli priami dedicia odkazu sv. Franti§ka niekolkymi tazkymi
skaskami pokory a vytrvalosti.

Preklenutim 13. storoCia do jeho druhej polovice vstipila zna¢na Cast’ fran-
tiskanov —a popri nich aj niekolkych inych pradov snaziacich sa o duchovni
obrodu spolo¢nosti — do c¢asu velkého oakavania, uz dlh§ie umocnovaného
otvorenym konfliktom dvoch sil s univerzalnymi mocenskymi ambiciami, papez-
stvom a cisarstvom, vnimanym niektorymi si¢asnikmi ako jedno z apokalyptickych
znameni bliziaceho sa konca dejin.? Uz v &ase vystipenia Gerarda s tézou o ,,ved-
nom evanjeliu“ a sv. Frantiskovi ako anjelovi Siestej pedate® sa vo frantiSkanskych
kruhoch §irili myslienky, obrazy a symbolické vysvetlenia pritomnosti v kategoriach

2 Pocas utokov ciséarskej strany na papeza Inocenta IV. (1246-1247) bol poprednym predstavitelom
minoritov pravdepodobne vel'mi blizky nazor vyjadreny v aktualizovanej verzii spisu Super Hie-
remiam, podl'a ktorého mal Fridrich II. vlastne naplnit’ Boziu volu, ked’ sa tidajne chystal zni¢it’
jestvujucu cirkevnil hierarchiu. Mal tak totiz, paradoxne, vytvorit' podmienky pre jej ocistné
,zmftvychvstanie® a prichod budiceho spravodlivého papeza. Pseudojoachimsky komentar vsak
na inom mieste uvadza, ze aj tak jedinou zarukou kone¢ného oslobodenia od suzeni po nastupe
Antikrista budd pre vernych krestanov dva nové rady, zalozené novym Mojzisom a Aronom.
Obzvlast’ jeden z nich — ¢o mozno chapat’ ako celkom zjavnl narazku na frantiskansky rad — bude
absolttne oddanym ochrancom katolickej cirkvi, a to aj v pripade zlyhania jej najvyssieho Gradnika.
Vyssie uvedené tézy pochadzaji z dosial’ nepublikovaného rukopisu POTESTA, G. L. Il ,, Super
Hieremiam “ e il gioachimismo della dirigenza minoritica meta del ‘200, za zaslanie ktorého by som
rad jeho autorovi asponl touto formou pod’akoval. Rukopis ma 9 stran formatu A4 ¢lenenych do pia-
tich osobitnych kapitol a 47 poloziek v poznamkovom aparate. Pre jednoznac¢nejsiu identifikaciu
tych pasazi, na ktoré sa v §tudii odkazujem, uvadzam k nim aj ¢isla poznamok k prislusnému textu.
V tomto pripade ide o strany 6-7 a text s ¢islami poznamok 28-33.

3 Podl'a Protokolu komisie z Anagni sa ku koncu 12. kapitoly Gerardovho spisu Introductorio in
Evangelium eternum mala objavit’ pasaz vztahujuca sa na sv. FrantiSka. Zapisnica cituje jej idajné
pdévodné znenie: ,,Usque ad illum angelum, qui habuit signum Dei vivi, qui apparuit circa M. CC.
Incarnationis dominice” ak citdtu dodava: ,,quem angelum frater Gerardus vocat et confitetur
sanctum Franciscum.”, por. DENIFLE, H.: Das Evangelium aeternum und die Commission zu Anag-
ni. In: Archiv fiir Literatur- und Kulturgeschichte des Mittelalters, 1, 1885, s. 101.
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adaptovaného ¢i vyrazne deformovaného profetického joachimizmu. Stretivame sa
nielen so spravami rdznych reholnych kronikarov o davnejSom predznamenani
dvoch novych duchovnych radov,* ale aj s omnoho otvorenej$imi odkazmi na pred-
povedanti eschatologicki atmosféru vtedajsich dni.’ Ta sice, asponi podla docho-
vanych nazorov od niektorych malo horlivych Gerardovych stéasnikov,® nezdielali
vSetci frantiskani, no prinajmensom cast’ skeptikov sa pod vplyvom stdobych
dramatickych udalosti, medzi ktoré sa nepochybne ratala aj hrozba d’alSicho vpadu
Mongolov do Eurdpy, zaoberala varovnymi predpoved’ami podstatne seriéznejsie.’
Aj ked’ magnetizujtci rok 1260 — tvoriaci osobitnu kapitolu nielen tohto ob-
dobia, ale dejin krestanskych eschatologickych predstav ako celku — nepriniesol
zaCiatok konca dni, zrodili sa pod dojmom jeho zlomového charakteru viaceré
hnutia duchovnej obrody. V Parme to boli takzvani apostolski bratia sustredeni
okolo laického kazatel'a Gerarda Segarelliho, ktory napriek velkej snahe neziskal
pravo nosit’ frantiskansky habit, v Perugii zas bi¢ujuci sa stipenci Raniera Fasaniho,
ktorého kajucnické procesie sa navzdory velkému geografickému dosahu ukazali
iba ako kratkodobé vzplanutie okézalej zboznosti. Svojim radikalnym usilim
o ozivenie mySlienky nekompromisnej apostolskej chudoby a do krajnosti hnanymi
asketickymi a sebatryzniacimi praktikami asSpirovali tieto hnutia na také miesta
v spolocnosti, aké sa kedysi podarilo zaujat' sv. Frantiskovi a jeho prvym stupen-
com. Skutocnost, ze napokon vécSina z nich vyhasla bez vyraznejSieho uspechu
alebo skoncila za hranicou ortodoxie, do velkej miery osvetluje vnitorna logiku
na prvy pohlad tvrdych a raznych opatreni papezskej kurie i mimoriadnej generalne;j
kapituly mensich bratov, konanej pociatkom februara 1257 v Ara Coeli ned’aleko
rimskeho Kapitolu. Realne nebezpecenstvo, ze Zobravé rehole (najma minoriti) bu-
da pokracovat’ v dlhodobo pretrvavajucom trende identifikovania sa s myslienko-
vym zakladom joachimizmu,® predstavovalo vlastni pri¢inu odstavenia dovtedaj-

4 Iste idem Ioachim abbas ante inchoacionem ordinis fratrum Predicatorum super Ieremam in ex-
posicione tradidit de istis eisdem ordinibus. Ipsos quoque ordines nominavit et habitum distinxit
et in pictura parietis per manum ostendit.“ Chronica minor auctore minorita Erphordiensi, ed.
O. Holder-Egger, Continuationes, In: Monumenta Germaniae Historica — Scriptores, Annales aevi
Suevici (Supplementa tomorum XVI et XVII), ed. G. Waitz, Hannover 1879, t. 24 , s. 207.

5 Letopisecka poznamka Alberta zo Stade (f po 1265) k roku 1188 hovori: ,,Eodem anno abbas
Toachim sic de antichristo prophetavit: Cum fuerint expleti 1260 anni, nascetur antichristus. Et hic pro
sanctissimo habebatur.” Annales Stadenses auctore Alberto ab O. c. — 1256 edente 1. M. Lappenberg,
Monumenta Germaniae Historica — Scriptores, ed. G. H. PERTZ, Stuttgart et al. 1859, t. 16, s. 351.

¢ Napriklad slovd Davida z Augsburgu ( 1272) ¢i Tomasa z Pavie (T ca 1280) st ukazkami priam
chladnokrvnej iroénie na adresu doveréivcov, ktori nacivaju premnozenym vestbam o roznych
apokalyptickych znakoch ich doby a cviéia sa v poctoch pri odvodzovani roku, kedy ma prist’ Anti-
krist; por. REEVES, M.: The influence of prophecy in the later middle ages. Oxford 1969, s. 53.

7 Prvy frantiskansky ucitel’ posobiaci na univerzite v Oxforde, Adam Marsh (T 1259), sa cez jedného
zo svojich priatel'ov dostal k malému dielku obsahujucemu rozne vyklady opata Joachima, o. i. aj
k hr6zam bliziacej sa buducnosti, ktoré maju nastat’. Dychtiac po odpovediach na vynarajice sa
otazky oslovil listom svojho priatel'a Roberta Grosseteste ( 1253), no sam sa rad$ej neodvazoval
vyvodzovat’ zavery skor, nez by dostal vyjadrenie od lincolnského biskupa. Robertovo vyjadrenie
sice dodnes ostava tajomstvom, no dolezitejsie je, Ze tento koreSpondencény kontakt prebehol este
pocas jeho zivota, ateda uz pred vypuknutim aféry s Gerardovym ,,veénym evanjeliom®, por.
REEVES, M.: The influence of prophecy in the later middle ages, c. d., s. 46.

8 POTESTA, G. L.: Il ,,Super Hieremiam* e il gioachimismo della dirigenza minoritica meta del
200, c. d., s. 8-9, pozn. 46.
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Sicho vedenia radu, reprezentované¢ho predovSetkym Janom z Parmy a Hugom
z Digne. Novou hlavou radu sa stal majster regent parizskych frantiskanov Jan
Fidanza.

Pred Bonaventurom stali dve rozhodujuce tlohy, ktorych naliehavost’ si velmi
dobre uvedomoval. Musel pokracovat’ v obrane frantiskanskeho spdsobu zivota voci
réznym vonkaj$im nepriatel'skym vypadom a v zaujme toho pristipit’ na eliminaciu
najvypuklejSich prejavov radikalneho minoritského joachimizmu, no zaroven citil
povinnost’ zabranit' vnutornému rozkolu vrade azvolit ovela sofistikovanejsie
postupy pri uvolnovani eschatologického napétia.

Kratko pred nastupom do novej funkcie Bonaventura predniesol kazen Unus
est magister vester, Christus,” ktora bola pravdepodobne inauguraénym prejavom
pri prileZitosti jeho dlho odd’alovaného prijatia do zboru univerzitnych majstrov.'
Na zaver sa pokusil sumarizovat’ celkovy zmysel svojej reci a pri apelovani na pot-
rebu jednotnej vyucby pouzil sériu velavravnych perikop s navonok jasnym odka-
zom pre odmeranych svetskych ucitelov na parizskej univerzite: ,,Lebo nesulad
vyrokov ma povod v domyslavosti, ako sa pise v Prisloviach: ,,Medzi pysnymi su
vidy hadky," a vznikd zmditok, (ako je napisané) v poslednej kapitole Prvého listu
Timotejovi: Kto uci ind¢ a nepridiza sa zdravych slov ndsho Pana JeZisa Krista
a ucenia, ktoré je podla zboznosti, je pysSny, ni¢ nevie, ale chorobne sa Skriepi
a hada o slova. Z toho vznika zavist, zvady, ruhania, zlé upodozrievania, trenice
ludi, ktori majii zvratenii mysel’ a su pozbaveni pravdy'?.“"* No vzhladom na to, Ze
tato kézen bola prednesena az okolo polovice augusta 1257," kedy uZ novoprijaty
ucitel’ s najvaésou pravdepodobnostou vedel o svojom zvoleni za nového generala
radu, okrem svarlivych svetskych ucitelov mohol mat’ pri tejto kritike celkom dobre
na mysli aj joachimitov z radov svojich reholnych spolubratov. Ci uZ pre ich povy-
Senecké I'penie na absolutnej chudobe radu a jeho jednotlivych ¢lenov, alebo pre ich
domyslavost’ pri zdoraznovani vlastnej epochalnej ulohy v dramatickych udalos-
tiach poslednych dni pozemského sveta.

Univerzitnych uéitelov vedenych Viliamom zo St. Amour a vystupujicich
proti nezelanej konkurencii neodradili ani tvrdé sankcie papezskej kuirie za ich
bezuzdné utoky voci Zobravym reholiam. Nad’alej systematicky hromadili argumen-
ty odovodiujuce nutnost’ ich zruSenia (hl. ide o Viliamove Collectiones catholi-
cae et canonicae scripturae zr. 1266" a traktat Gerarda z Abbeville Contra adver-

° Por. Mt 23, 10.

10K ¢iastoénému spochybneniu datovania tejto kazne z dovodu vyskytu réznych skorsich motivov
por. NEJESCHLEBA, T.: ,,Redukujici* povaha filosofie Bonaventury z Bagnoregia, in: BONA-
VENTURA: Jak privést uméni zpét k theologii. Vas ucitel je jeden, Kristus, Praha 2003, s. 54.
Nézov kazne a najmé zavere¢na pasaz jej textu, do velkej miery koreSpondujica s dobovymi uda-
lost'ami, hovori skor v prospech platnosti pévodného nazoru.

' Por. Pris 13, 10;

2 Por. 1 Tm 6,3-5.

13 BONAVENTURA: Jak privést uméni zpét k theologii. Vas ucitel je jeden, Kristus, c. d., 27,
s. 144-145.

14 POSPISIL, C. V.: Bonaventura z Bagnoregia a zdkladni pristupové cesty k jeho spisu Brevi-
loquium. In: BONAVENTURA: Breviloquium. Kompendium scholastické theologie. Praha 2004,
s. 19.

1S SCHLAGETER, J.: Wilhelm von St-Amour. In: Lexikon des Mittelalters 9 (Werla bis Zypresse,
Anhang), Stuttgart et al., 1998, 185-186.
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sarium perfectionis christianae, maxime praelatorum facultatumque ecclesia-
sticorum inimicum zrt. 1268, neskér doplneny o rozhoréené reakcie na pohotové
mendikantské apologie'®). Okrem Tomasa Akvinského ¢i Jana Peckhama na tieto
obnovené vypady rychlo odpovedal aj Bonaventira spisom Apologia pauperum
contra calumniatorem. Na zaklade velkého poctu citacii z prac réznych autorit sa
viak zda, Ze neslo vyluéne o jeho vlastny vytvor, ale skor o kolektivne dielo.'” Me-
tody pouzivané v prebichajtcich vasnivych polemikach teda vykazovali aj napriek
silnej nevrazivosti na oboch stranach sporu istd podobnost’. Tykalo sa to aj pouzi-
vania eschatologicky zafarbenych re¢nickych fraz pouzivanych oboma tabormi.
V jednej zo svojich poslednych verejnych prednasok siborne zvanych Collationes
in Hexaemeron (sive Illuminationes ecclesiae) zr. 1273 Bonaventura zauto¢il
na svitokupecké praktiky nositelov cirkevnych uradov a pre ich hriech tzv. lega-
lizmu (t. j. snahy o kanonické legalizovanie takého ponatia vykonu cirkevného tra-
du, pri ktorom jeho nositel’ vnimal svoju funkciu a z nej plynice vysady ako svoje
osobné vlastnictvo) oznacil takychto prelatov za tdy Antikristovho tela. Pre objek-
tivitu vSak treba dodat’, Zze pokusy o prispdsobenie systému cirkevnej hierarchie
,ha svoj obraz“ boli charakteristické aj pre frantiSkanskych joachimitov, nacha-
dzajucich rieSenie v monastizovani organizaénych $truktir cirkvi.'®

Hoci sa Serafinsky doktor snazil opatrnym spdsobom zachranit’ Joachimovo
dielo pred tymito radikalmi," v kone¢nom désledku sa ani on sam nevyhol priklonu
k niektorym radikalizujucim prvkom opatovej exegézy. Bez vac¢sich t'azkosti si totiz
dokazal osvojit’ tézy o tom, ze svitaji Casy, ked’ duchovne osvieteni I'udia dospeju
k plnsiemu pochopeniu Svitého Pisma a objavi sa dokonalejSia forma nabozného
Zivota.”® Lojalitu svojmu radu sa ale rozhodol preukazovat' skér cielavedomym
tlmenim prehnaného dérazu na eschatologickii dimenziu frantiskanskej chudoby
a stustred'ovanim hlavnej pozornosti svojich spolubratov na pokoru ukrizovaného
Krista, nez ostentativnym bojom proti tym skupinam v spolo¢nosti, ktoré im vy-
tykali ich pauperisticki nafukanost. S tymito regulativnymi tendenciami priamo
suvisi aj jeho ucelové vynatie vzdelavania spod kedysi vel'mi prisneho zakazu
akéhokol'vek vlastnictva, knihy a vedomosti nevynimajic. Kym Tomas z Celana sa
v zivotopisoch sv. FrantiSka snazil najprv vysvetlit' a neskdr aspon scasti ospra-
vedlnit’ sviatcov negativny postoj k uc¢enosti, sebavedomy Bonaventira sa bez vac-
Sich zabran rozhodol legitimizovat' intelektualnu ¢innost’” menSich bratov jej pre-
klasifikovanim na udajne povodny prvok frantiskanskeho spologenstva.”’ Na druhej
strane v3ak treba uznat,, Ze aj jeho retu$érstvo malo isté hranice a neskizlo na troven
napr. Henricha z Avranches, ktory z Frantiska spravil u¢eného teoldéga. Ukazkova je

1 DECORTE, J.: Gerhard von Abbeville (de Abbatisvilla). In: Lexikon des Mittelalters 4
(Erzkanzler bis Hiddensee), Stuttgart et al., 1989, 1314-1315.

17 POSPISIL, C. V.: Bonaventura z Bagnoregia a zdkladni pristupové cesty kjeho spisu Brevi-
loquium, c. d., s. 23-24.

18 ANDERSON, C. C.: Bonaventure and the sin of the Church. Theological Studies, 63, 2002, s. 682.
Y MCGINN, B.: Joachim of Fiores tertius status: Some theological appraisals. In: L’Eta’ dello
Spirito e la fine dei tempi in Gioacchino da Fiore e nel gioachimismo medievale. Atti del 11 con-
gresso internazionale di studi gioachimiti, San Giovanni in Fiore - Luzzi - Celico 1986, s. 229.

20 MCGINN, B.: Joachim of Fiore's tertius status, c. d., s. 230.

2 MENZEL, M.: Predigt und Geschichte. Historische Exempel in der geistlichen Rhetorik des Mit-
telalters. Koln - Weimar - Wien 1998, s. 108.
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najmd scéna zo zaciatku 10. kapitoly jeho Versovanej legendy o sv. Frantiskovi,
kde nechava svitca pred papezom Honoriom III. a ostatnymi pritomnymi ¢lenmi
karie obratne recnit, ako kvety do travnika umne zasadzovat’ vyroky duchovnych
autorit do toku vlastnych slov, lustit zahadné slova starych prorokov, skladat
mozaiku viery, ¢ dokonca ponarat’ sa do hibok evanjelia a samotnych Bozich ta-
jomstiev.?

Dokladom toho, Ze Bonaventira nepostavil svoju viziu iba na negacii inej
vizie, je jeho pokus o pozitivne vychodisko, asice o postupné presmerovanie
minoritského myslenia na kristocentrizmus ako univerzalny exegeticky model.
Pomimo spomenutej inaugura¢nej kazne, ktora sa v tomto zmysle javi ako pomy-
selné programové vyhlasenie nového reholného vodcu, mozno uviest' viacero
dalich prispevkov k jeho nastupenej taziskovej linii. Nasledovali v relativne
kratkom slede po sebe, pricom za prvy vyznamny krok sa da oznacit’ kompendium
zvané Breviloquium. Spis vznikol v rovnakom roku ako kazen Unus est magister
vester, Christus a v praxi mal plnit' funkciu zakladnej ucebnice pre kazatel'sky
dorast.”® Jednotlivé kapitoly Breviloguia vlastne kopiruji tradi¢ny model perio-
dizacie dejin spasy podla symbolického vzoru siedmich dni stvorenia sveta. Nauke
o poslednych veciach, Poslednom siude a moznych stavoch duSe vo vecCnosti sa
z toho dovodu autor venuje az v poslednej siedmej kapitole. Eschatologickym uda-
lostiam a priebehu Posledného stidu pritom dava podstatne vacsi priestor, nez vlast-
nej anagdgii vysvetlujucej konecny zmysel zivota krestana a zaroven celého toku
dejin. Definiciu jedného zo Styroch elementarnych postupov biblickej exegézy po-
ntka Bonaventara hned’ v Prologu: ,,Anagogia je akési uvadzanie cloveka do vysin,
ked’ sa mu dava na vedomie, po com by mal tuzit, teda po vecnom Stasti blaho-
slavenych.“** Pokial ide o ukaZkové uplatnenie uvedeného postupu, vyskytuju sa
v siedmej kapitole v mnohych odkazoch na osobu Krista ako zdkladny predobraz
spaseného ¢loveka vo veénej blaZzenosti. Bonaventirov doraz na vzorovost’ Krista je
miestami aZ krajne naturalisticky: ,,Dalej, pretoze vzkriesenie musi byt podla toho,
Co si vyzaduje zaviSenie milosti, a nakolko dokonalda milost nas robi podobnymi
Kristovi, ktory je nasou hlavou av ktorom nebola Ziadna porusenost udov, ale
dokonalost’ veku, primerana postava a krdasna podoba, je preto vhodné, aby boli
dobri vzkrieseni v dokonalom stave.** Serafinsky doktor si pod tym predstavuje
nielen doplnenie povodne chybajicich koncatin (¢i ubratie prebyto¢nych) alebo
upravenie oCividne neprimeranych telesnych proporcii, ale aj omnoho zavaznejsiu
zmenu oproti niekdajSiemu stavu ¢loveka, opat’ vel'mi silne determinovanu l'udskou
prirodzenostou Jezisa: ,,pokial’ bol dotycny dietatom, (je vhodné,) aby bol BozZou
mocou privedeny do toho veku, ktory mal Kristus pri vzkrieseni, ... pokial’ bol star-
com, aby bol privedeny do tohoze veku ako v predchadzajiicom pripade.“*®

Teologicky prepracovanejSiu kazatel'ovu imaginaciu tykajiucu sa anagogického

22 JINDRICH D’AVRANCHES: VerSovand legenda o sv. Frantiskovi. In: Frantiskanské prameny 2.
Legendy o svatém FrantiSkovi z let 1226-1235, Velehrad 2003, s. 243-244.

2 POSPISIL, C. V.: Bonaventura z Bagnoregia a zdkladni pristupové cesty kjeho spisu Brevi-
loquium, c. d., s. 28.

24 BONAVENTURA: Breviloquium. Kompendium scholastické theologie. Praha 2004 (d’alej Brevi-
loquium), Prologus, § 4, 1, s. 82, resp. 290.

% Breviloquium, c. d., Prologus, kap. 5, 4, s. 271, resp. 408.

26 Breviloquium, c. d., Prologus, kap. 5, 4, s. 271, resp. 409.
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vyznamu Svétého Pisma mozZno najst’ v jeho preslavenom diele ltinerarium mentis
in Deum, ktorého vznik sa kladie priblizne do obdobia jesene 1259.” Na §tvrtom
stupni sedemuroviiového duchovného vystupovania k Bohu tu sice sprievodca put-
nikov do vlasti veéného blaha opisal sposob, akym mdze ¢lovek vstupit do ne-
beského Jeruzalema, no jednym dychom nasledne objasnil, ze tento mysticky proces
sa vlastne zaklada na zamene ciel'a a vektora avizovanej pute. Ide totiz o zostup
samotného nebeského Jeruzalema do srdca ¢loveka, ktorého duch sa tymto stava
hierarchickym. Pretvorit’ takto svojho ducha v danom pripade znamena ocistit’ sa
od negativnych vplyvov l'udskej prirodzenosti, d’alej osvietit' svoju mysel’ inten-
zivnym intelektualnym usilim zameranym na Bozi obraz v sebe a napokon vystavit
sa vo vytrzeni mysle zdokonal'ujucemu pdsobeniu BoZzej milosti.® V §iestej Casti
toho istého stupna sa nachadza aj konkrétna zmienka o anagogickom vyzname
Biblie u¢iacej veriacich ,,podla trojakého duchovného zmyslu: tropologického, ktory
ocistuje pre pocestny Zivot, alegorického, ktory osvecuje pre jasné pochopenie,
a anagogického, ktory zdokonaluje vytrzeniami mysle a presladkymi darmi mudro-
sti.“? Z nasho pohladu najddleZitej$i tikon zdokonalovania Tudskej duse pro-
strednictvom vytrzeni mysle a presladkych darov mtdrosti by sme vSak nemali cha-
pat’ prili$ prvoplanovo.

Na rozdiel od tradi¢nych predstav o krajne vypdtom naboZenskom vzruSeni,
ktorého vonkaj$im sprievodnym javom je doCasna strata kontaktu s okolitym svetom
(prejavujuca sa bud’ extrémnou strnulostou alebo extrémnou aktivitou), pri po-
uzivani pojmov ecstasis, excessus mentis, ¢i alienatio a sensibus (prip. transitus) ide
Bonaventrovi, naopak, o stav absolitneho uvolnenia, kedy sa l'udska mysel’ zrazu
odpita od roznorodych idei a zmikne v GZase, prekro¢i samu seba a dava sa uchopit’
BoZimi maximami, predovsetkym laskou.*

Na poslednom siedmom stupni /tineraria autor rozvija motiv tohto prekonania
vlastnych l'udskych dimenzii auvadza pren tri priklady z dejin spasy: MojziSov
prechod cez Cervené more na pust aochutnanie skrytej manny, ukrizovanie
a pochovanie Krista na odpoc¢inok spolu s jeho prisfubom omilostenému lotrovi, ze
sa Coskoro opit’ stretntl v raji, a nakoniec Frantiskovo vytrzenie pocas rozjimania
na vysokom vrchu azjavenie ukrizovaného serafina,’’ ktory Chudadika z Assisi
obdaroval znameniami Kristovych ran ako vobec prvého zdpadného svitca.*? Tento
chronologicky sled jednotlivych historickych ukazok a ich skrytych alegorickych
vyznamov sa len tazko da povaZzovat za vysledok nahodného vyberu. Je to totiz
ucebnicovy priklad napodobnenia trinitarnych konkordancii Joachima z Fiore. Vo
veku Otca sa transitus odohrava sice pomocou zazra¢ného prekrocenia mora suchou

27 POSPISIL, C. V.: Bonaventura z Bagnoregia a zdkladni piistupové cesty k jeho spisu Brevilo-
quium, c. d., s. 21-22.

28 BONAVENTURA: [tinerarium mentis in Deum, 1V, 4. In: Opera Omnia S. Bonaventurae, t. V.,
Firenze: Quaracchi, 1891, s. 307 (d’alej Itinerarium mentis in Deum). Pri jednotlivych odkazoch
a citatoch sme prihliadali na slovensky preklad BONAVENTURA: Putovanie mysle k Bohu. Z lat. orig.
prel. P. Metod Lucky, Trnava: Spolok sv. Vojtecha, 1949 (d’alej Putovanie mysle k Bohu), s. 104-105.

2 Itinerarium mentis in Deum, c. d., IV, 4, s. 307; Putovanie mysle k Bohu, c. d., s. 107-108.

30 SCHLOSSER, M: Setkdni s Bonaventurou. Z nem. orig. Bonaventura begegnen (Augsburg: Sankt
Ulrich Verlag, s. d.) prel. J. Mrocek, Bratislava 2002, s. 123.

31 Itinerarium mentis in Deum, c. d., VIL, 2-3,s. 312.

32 SCHMITT, J.-C.: Svét stiedovékych gest. Praha 2004, s. 242.
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nohou, no v kone¢nom doésledku iba na Girovni matérie. Pre vek Syna je oproti tomu
typicky vyssi stupen tramsitus, kombinacia materialneho i duchovného prechodu,
ked’ sa popri pochovani materialneho Kristovho tela spomina aj pritomnost’ jeho
»hematerialnej zlozky* v raji. A napokon vek Svitého Ducha reprezentuje Fran-
tiskova kontemplacia vrcholiaca vytrZzenim, ¢ize rydzo duchovnym transitus, a to aj
napriek tomu (alebo skor prave preto!), ze po lom z hmatatelnych stép ostali ,,len*
rany na svitcovom tele. Treba dodat, Zze nie nepodstatnym paralelnym javom vset-
kych troch druhov prechodu je zaZivanie troch roznych duchovnych rozkosi:** nasy-
tenie sa nebeskou mannou v prvom veku, blahodarny odpocinok spolu s Kristom
v hrobe v druhom veku a radost’ z BoZieho poZehnania a vyvolenia v trefom veku.*

Co sa tyka nami sledovaného problému, azda najzaujimavejsia pasaz celého
diela je pisatel'ova interpretacia Frantiskovej mystickej extazy: ,,Presiel tam v Boha
witrzenim v rozjimani a stal sa vzorom dokonalej kontemplacie ... Boh akoby chcel
skrze neho viac prikladom ako slovom pozvat vietkych ozaj duchovnych muzov k ta-
kémuto prechodu a vytrzeniu mysle.“* Okrem toho, Ze tu o¢ividne naraZa na jeho
vzorovu kazatel'sku ¢innost’ (vzorova v prvom rade vd’aka prikladnému Zivotu a az
v druhom slede schopnosti zaujat’ ako reénik), vel'mi jasne tu z autorovych slov ¢nie
kriticka aluzia na joachimitskt terminoldgiu: pripodobnit’ sa FrantiSkovi dokazu len
ozaj duchovni muzi, t. j. nie vSetci, o sa za viri spirituales hrdo oznacuji.

V hlavnom prameni nasho diskurzu, teda uZz spominanej kdzni na pamiatku
prenesenia ostatkov sv. Frantiska, ktori Bonaventtra predniesol o takmer osem
rokov neskor, re¢nik vyuzil svoj obl'ibeny kristocentricky vzor ako kl'icovil zbran
proti kritikom mensich bratov. V&c¢Sina zuvedenych analdgii medzi Kristom
a FrantiSkom v podstate prirodzene vyplyvala zo svétcovych vlastnych zelani
a rozhodnuti.*® Hlavnou témou kazne st dve kratke biblické perikopy, pricom roz-

33 Narozko$ ako jeden z typickych prvkov anagogického ¢&itania symbolickych vyjadreni Sviité-
ho Pisma nad’abime u sv. Bonaventuru aj v jeho neskorsich verejnych vystupeniach. Ako priklad
mozno uviest’ pasaz zo siedmej kazatel'ovej re¢i tvoriacej sicast’ celej série jeho prednasok z roku
1268 venovanych tematike darov Svitého Ducha. Exegéta tu opat’ viacerymi sposobmi vysvetl'uje
rozmanity vyznam jedného z verSov starozakonnej knihy Prislovi, kde sa vymenuva zlatd abeceda
dobrej Zeny, ktora popri inych kladnych vlastnostiach ,,Dba vel'mi o vlnu a o 'an a radostne jej ide
praca od ruky* (Prisl 31, 13). Medzi alegoricky a tropologicky zmysel danej perikopy autor umiest-
nil jej vyklad cez prizmu anagogie: ,,Secundum anagogiam vero per lanam, de qua fit vestimentum
calidum, significatur orationis revelatio, quia oratio est sicut calor; per linum vero, de quo fit vesti-
mentum delicatum, significantur deliciae.” BONAVENTURA BAGNOREGIS: Collationes de sep-
tem donis Spiritus Sancti, Collatio VII De dono consilii, 10. In: Opera Omnia S. Bonaventurae, t. V.,
Firenze: Quaracchi, 1891, s. 491. Lakavé aspekty zivota vo veénej slave su tu teda vyjadrene
slovnikom blizkym obyc¢ajnému ¢lovekovi, ked’ze ten bezpochyby rozumel ovel'a viac predstave
hrejivého vineného odevu ¢i hebkého plateného rucha, nez komplikovanym argumentacnym postu-
pom suvekej scholastickej metody.

34 Frantigek je tu oznaceny za druhého Jakuba (resp. Izraela), podl'a vzoru ktorého sa aj on mal stat’
povodcom vel'kého pokolenia a dediCom zaslibenej krajiny, ltinerarium mentis in Deum, c. d., VII,
3,s.312; por. Gn 35, 9-12.

35 ,Ubi in Deum transiit per contemplationis excessum; et positus est in exemplum perfectae con-
templationis ... Ut omnes viros vere spirituales Deus per eum invitaret ad huiusmodi transitum et
mentis excessum magis exemplo quam verbo.*, Itinerarium mentis in Deum, c. d., VIL, 3, s. 312;
Putovanie mysle k Bohu, c. d., s. 133.

36 LERNER, R.: 4 collection of sermons given in Paris c. 1267, including a new text by saint Bona-
ventura on the life of saint Francis, Speculum, 49, 1974, 3, s. 485.
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sahovo jednoznacne prevaZzuje podrobny vyklad novozakonnej evanjeliovej pasa-
7e ,,Priatelu, postip vyssie,*’’ nad vyznamovo okrajovou strofou zo starozdkonnej
Piesne piesni: ,, Ty, ktord byvas v zahraddch [priatelia nactivaju].“*® Na zaklade po-
¢etnych nepriamych ndznakov mozno usudit’, Ze re¢ bola adresovana predovsetkym
Bonaventirovym rehol'nym spolubratom,® ¢o vSak nijako nevylucuje jej $irsi spo-
lo¢ensky dopad.

Recnik hned’ v ivodnom suhrne vseobecnych cielov kazne spomina, popri
chvaleni Boha (finis in se) a duchovnom vzdelavani bliznych (finis ad alterum), aj
prihovor blahoslaveného Frantiska za kazatel'a a jeho posluchagov.* Predstavuje to
prvi zmienku o tomto svitcovi v eschatologicko-anagogickom kontexte. Menej
zjavny je uz druhy pripad, ked’ s odkazom na slova sv. Gregora I. Velkého a sv. Ber-
narda z Clairvaux uvadza necnosti, ktorych sa ma dobry kazatel vyvarovat
(klamstvo, 'ahostajnost’, ctibaznost) tak, ako to svojou skutocnou pokorou dokazal
sv. FrantiSek.*' Celkovo by sa to dalo vztahovat aj na kazatel'ov z radov svetského
kléru, no z perspektivy vysSie spominaného pauperistického elitarstva frantiskan-
skych joachimitov sa tazko ubranit domnienke, ze tu autor mlcky zautocil na ich
problémy s disciplinou a reSpektovanim autorit. Uz opat’ zretelnej$i je anagogicky
rozmer dalSej aplikacie sledovaného motivu, ked si exegéta pri objasfiovani
hlbsieho zmyslu oslovenia ,,Priatelu!* z hlavnej témy pomaha definiciou z Knihy
Prislovi, v ktorej sa hovori, ze Pan: ,,md rad toho, kto ma srdce cisté, kral’ je mu
priatelom.“** General frantiSkanov zdoéraziiuje, Ze nejde o do¢asného, ale veéného
krala. Kratko nato uvadza, ze takéto priatel'stvo si ziskal aj sv. FrantiSek, pretoze
miloval ¢istotu a neposkvrnenost’.** Na dokaz toho spomina dva priklady nesmierne
tvrdych praktik o€isty, ktorymi svétec z Assisi prevySoval spdsoby sebatryznenia
usv. Benedikta* aneskor poslizil ako vzorovy priklad umftvovania telesnej
Ziadostivosti pre jedného mladého frantiskanskeho novica.*’

Osobitnou kategoriou st obrazy z Frantiskovho Zivota, v ktorych figuruje ako
salter Christus®. Je tu dokumentovana jeho snaha podstipit muéenicku smrt’ ,,na
krizi* za inych vypravou do egyptskej Damietty (r. 1219),* stigmatizicia na hore
Verna (1224),"” obnaZenost’ tela pocas umierania ned’aleko Porciunkuly (1226).*
Rovnako ako vo viacerych predchadzajucich pripadoch, aj tu sa potvrdzuje stidoby
trend uplatiiovania historickych exempiel v kazatel'skej praxi. Najméd Zobravé rehole

37 Por. Lk 14, 10.

3 Por. Pies 8, 13.

¥ Najjasnejsie to vyplyva z pasaze v zdvere kdzne, v ktorej prirovnava Krista k palme a jej plody
vyzdvihuje ako veéne sladké obcerstvenie a ve¢nu slavu, do ktorej ,,a Dei filio domino nostro Thesu
Christo introductus est Beatus Franciscus, noster patronus.“ Clm 23372, s. 498, r. 228-231.

40 ut possim aliquid dicere quod cedat ad Eius laudem et Beati Francisci commendacionem, et ad
aliquam animarum nostrarum edificacionem.”, Clm 23372, s. 491, r. 18-19.

41 Clm 23372, 5. 492, 1. 45-59.

42 Por. Prisl 22, 11.

4 Mundiciam enim et puritatem Beatus Franciscus amavit, et ideo amiciciam regis eterni sibi ad-
quisivit.”, Clm 23372, s. 493, r. 72-73.

4 (Clm 23372, 5. 493, . 77-81.

45 Clm 23372, 5. 493, 1. 89-91.

46 Clm 23372, s. 494, 1. 102-106.

47Clm 23372, s. 495, 1. 160-163.

48 Clm 23372, 5. 497, 1. 196-197.
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tak prispeli k tomu, Ze dejiny ako také zaujali vyznamné miesto v nabozenske;j
formécii veriacich.®

Nahota vsak bola pre Frantiska do6lezZita nielen v poslednych chvilach Zivota,
ale udajne v priebehu celej jeho pozemskej drahy. Podla re¢nikovho vykladu sa raz
dokonca pocas kazne vyzliekol uplne donaha, pretoze chcel, aby sa jeho zivot
a kazanie vzdy vyznacovali chudobou.” S tymto fyzickym aspektom ale suvisi aj
anagogickou terminologiou podana manifestacia haptickej zboznosti u samotného
Bonaventaru: ,,Vravim vam, za blahoslavenych sa povazovali ti, ktori sa mohli
dotkmit jeho tela.*

Poslednou z relevantnych skupin vyjavov s paralely pdsobiace z pohladu
svojej Struktiry opédtovne dojmom Joachimovych trinitarnych konkordancii. Ako
prvi ukdzku mozno uviest pasdz, v ktorej kazatel prirovnava Bozi pribytok
na vrchu k MojziSovi a Kristovi. Oboch v priebehu kazne niekolkokrat prirovnava
k sv. FrantiSkovi a na spominanom mieste Frantiska alegoricky nazyva svdtym mes-
tom Jeruzalem®.> Videné oami minoritského joachimitu, kazdy z vekov dejin spa-
sy rozvrhnutych kalabrijskym opatom tu ma svoje zastipenie: vek Otca Mojzisa ako
starozakonnu postavu, vek Syna samotného Krista ako novozakonni postavu
avek Svitého Ducha FrantiSka ako anjela Siestej peCate zo Zjavenia Jana. Dru-
hym prikladom st tri druhy vyvolenych profesnych stavov v jednotlivych ve-
koch: starozakonni pastieri (t. j. patriarchovia - Elizeus, David), proroci a zakonnici
zastupujuci prvy vek, rybari (tj. apostoli) zastupujici druhy vek a, dost’ pre-
kvapujico, kupci (sv. Franti$ek, sic!) zastupujuci treti vek.® A prave v takomto
teologickom oddvodneni nutnosti spolodenskej rehabiliticie stavu obchodnikov,”
ktory bol z hl'adiska dobovej eschatologie takmer automaticky spajany s pekelny-
mi mukami bohac¢a z pribehu o Lazéarovi,® mozno hladat’ zdsadné posolstvo celej
kazne. Na dvoch miestach totiz velmi jasne vystupuje proti bezhlavym ttokom
na majetnych l'udi. Najskor po vysvetleni symbolického obrazu orla, ktory nemo-
ze vzlietnut’ pre olovenu gulu (t.j. pozemské bohatstvo) tahajicu ho k zemi, hovo-
ri: ,,4 predsa neodsudzujem tych, co majii majetky, (no) nesuzujii sa pre ne.“’ Potom
na Uplny koniec kazne zavrSuje celé svoje argumentacné usilie najvyssim tromfom,
a sice Frantiskovym pdvodom z obchodnickej rodiny:*® ,,Preto (Boh) miloval onoho
blahoslaveného Frantiska, ktory bol kupcom, a tohto dobrého kupca odmenil, ked”e

4 MENZEL, M.: Predigt und Geschichte, c. d., s. 100.

0 Clm 23372, s. 497, 1. 200.

31" Dico vobis quod beatos se reputabant omnes qui corpus eius poterant tangere.*, Clm 23372,
s. 498, 1. 240-241.

52 Por. Apok 21, 10.

33 Et ego stans ad populum ostendam tibi civitatem sanctam lerusalem...“, Clm 23372, s. 497,
r. 205-208.

3 Clm 23372, s. 498, 1. 242-244.

53 J. Le Goff pripisuje frantikanom dokonca hlavni zisluhu na zmiereni medzi obchodnikmi-
bankarmi na jednej strane a cirkvou a krestanstvom na druhej, por. LE GOFF, J.: Svaty FrantiSek
z Assisi. Praha 2004, s. 132.

56 Por. Lk 16, 24.

57 Clm 23372, s. 497, 1. 222-223.

38 Por. Mt 13, 45-46.
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(ten) objavil perlu nebeskej slavy a aj nds ucil obchodovat'.***°

*

Problém Specifikacie a komplexnejSieho zhodnotenia tlohy sv. Frantiska ako
zvestovatela eschat a anagogickych aspektov biblického zjavenia u Serafinskeho
doktora mozno na zaver sumarizovat’ konstatovanim: nech uz akokol'vek skresl'u-
jica a prikraglujica skutoény obraz historickej postavy sv. Frantiska,”® Bonaven-
turova reinterpretacia svétcovej chudoby mala v prvom rade polozit’ zaklady pre
teologicky menej nebezpeénu aktualizaciu tejto citlivej otdzky® a v nadviznosti
na fiu presmerovat’ pozornost sti€asnikov i neskorSich generacii na historicky me-
nej zneuzitelnu (?)* Frantiskovu pokoru. To na druhej strane nijako neodporuje
Bonaventirovmu postoju razneho kazatel'a a horlivého obhajcu vynimo¢nosti svojej
rehole, ktory svelkou sebaistotou vyhlasuje, Ze uz ztitulu spolocenského
postavenia menS$ich bratov Zziadnym inym rehol'nikom natol'ko neprislucha
opravnenie kazat.*® Kto totiz podla skutkov aslov dobrého kupca Frantidka
odhaluje v sebe samom drahocenny obraz Ukrizovaného a ponika tomuto svetu
vzacny odev z dielne Chudacikovej pokory a chudoby, ten bude povzneseny
do onoho sveta astane sa majitelom najdrahocennejSej perly nebeskej slavy.
Mudry a usilovny Student frantiSkanskej obchodnej akadémie by mal takto zavisit
svoju celozivotnu transakciu s vysoko pozitivnou bilanciou.

Mgr. Ivan Varso (ywain_dl@hotmail.com)

% Unde istum Beatum Franciscum, qui mercator fuerat, multum dilexit, et bonum mercatorem
ipsum reddidit quando invenit margaritam glorie celestis, qui eciam nos mercari docuit.”, Clm
23372, s. 498, 1. 244-246.

¢ Por. LE GOFF, J.: Svaty Frantidek z Assisi, c. d., s. 40.

¢! Hoci podla B. McGinna, ktory sa v danom pripade opiera o starsiu tézu Y. Congara, za cenu toho,
ze tieto anagogické odkazy — do znacnej miery prevzaté z joachimitskych modelov (napr. z mode-
lu tertius status) — stratili perspektivu d’alSicho vyvoja, a tym aj mozného nad¢asového vyznamu
aplikovatel'ného na udalosti a situacie v budicnosti; por. MCGINN, B.: Joachim of Fiores tertius
status, c. d., s. 234.

2 K pochybnostiam nazna¢enym otdznikom v zitvorke nas vedie podozrenie, Ze ani v pripade
pokory nebol Frantiskov vzor bez istej explozivnej primesi, nakol'ko Chudacikova predstava
o poslusnosti ako jednom z dolezitych skuSobnych kamenov pokory mala taktiez zopar drobnych
(no zavaznych) trhlin. Predovsetkym sa to tykalo planu dat’ mensim bratom pravo postavit' sa proti
svojim nehodnym nadriadenym, ktoré FrantiSek zakotvil v Regula non bullata z r. 1221 a ktoré bolo
prili§ ,,horGicim zemiakom™ na to, aby ho popri inych kontroverznych ustanoveniach dokazal
presadit’ do neskorsej Regula bullata. Ako priklad jeho dvojakého postoja k uvedenému problému
moze posluzit’ pasaz, ktord Bonaventtra prevzal od prvého svitcovho zivotopisca Tomasa z Celana.
V nej zatrpknuty FrantiSek ironicky prirovnava poslusného cloveka k mitvole, ¢o nerepce a bez
odporu necha so sebou manipulovat’; por. LE GOFF, J.: Svaty Franti$ek z Assisi, c. d., s. 64. Na nie-
¢o podobné narazame aj v jednej z prvych frantiSkanskych legiend pripisovanych radikalnej frakeii
hnutia, kde assisky svitec po osobnej sklsenosti s nerestami a hanebnostami Rimanov v spo-
letskom udoli rozhor¢ene povolava nebeské vtactvo, ato aj nebezpeéné havrany a supy, aby sa
nasytilo telami pomocnikov Selmy a falosného proroka; por. Zj 19, 17-18. Napriek tomu, Ze v iko-
nografii nakoniec aj tito tenden¢nul interpretaciu extrémistov prekryla Giottova neskodné idylka
kazania vtacikom, z hl'adiska historickej hodnovernosti sa FrantiSkove silne negativne dojmy z Vec-
ného mesta a zvlast’ papezskej kurie javia ako vel'mi blizke skutoénému priebehu udalosti; por. LE
GOFF, J.: Svaty Frantisek z Assisi, c. d., s. 55-56.

8 MENZEL, M.: Predigt und Geschichte, c. d., s. 99.
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Ivan Varso

Summary

,,Ut possimus nobis cum Beato Francisco adquirere merces regni celestis.*
The Saint Preacher as a Pattern of Franciscan Eschatological and Anagogical
Imagination

Ivan VarSo

St. Francis’ admirable reputation became extremely soon very incentive in-
spiration to the large amount of speeches, legends, and rumours of many Franciscan
preachers. The principal objective of the contribution is to present the sermon in
honour of Poverello’s relics translation given by St. Bonaventure as a unique
testimony to the great significance of individual model of sanctity to substantial
transformation of eschatological and anagogical mentalities, in this case concerning
medieval attitude toward the stratum of merchants, resp. rich people at all. The cru-
cial factors of wider historical background of St. Bonaventure’s sermon comprise
various contemporary events and processes, such as so-called Interregnum in the
Holy Roman Empire, long-time struggles between Ghibellines and Guelphs in Italy,
“scandal” of brother Gerardo di Borgo San Donnino’s Book of introduction to the
Eternal Gospel in Paris or prophetic joachimism with its magnetising year 1260
affecting the millenarian expectations of radical believers almost all over the Chris-
tian West, including a circle of Joachites formed around the former minister general
of the Minor Friars John of Parma.

After St. Bonaventure was elected as his successor, he had to deal with two
fundamental problems. Firstly, elimination of tendencies towards extremely strict
observation of St. Francis’ commitment to poverty causing a deep division of the Or-
der. Secondly, defense of the Franciscan way of life against the continuing external
threats. Fidanza’s new concept of leading the lesser brethren (outlined mainly in his
most famous works) was based on several important changes, above all on legi-
timation of their intellectual activities within the pale of educational necessity and
redirection of their attention from the millenarian joachimism to the Christocentric
fundamentals of the Christian faith (e. g. in Breviloquium there was a great emphasis
on the element of adequacy as one of the prototypic qualities of Jesus Christ or in
Journey of the Mind to God where the first explicit reference to St. Francis as
a perfect example of the holy living, placed within a joachite Trinitarian context
of salvation history together with Christ, could be found).

As regards St. Francis as a saint preacher, the interpretative framework of our
main source, A sermon by brother Bonaventure for the feast of the translation
of Saint Francis, could be seen also as a kind of synecdoche for the whole exegeti-
cal teachings of St. Bonaventura. Though it was most probably addressed especial-
ly to his Franciscan brethren, considering its noticeable accent on the merchants the
repercussion of much wider contemporary audience might be assumed. The fame
of Francis’ holiness constitutes the main reference point for every mentioned parallel
in order to praise Poverello, e. g. for his more extreme asceticism (than St. Benedict
of Nursia) or nearly the same level of a spiritual perfection as Christ himself (using
the term “alter Christus”). Beyond the classic hagiographical scheme, however,
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finally appears the preacher’s genuine interest — hint at a urgency of public reha-
bilitation of tradesmen as a legitime group of Christian society.

To sum up, in the course of our analysis there were recognized two essential
functions of St. Francis’ sainthood as demonstrated by St Bonaventure: stifling
the excessive religious and social enthusiasm of radical Franciscan Joachites
resulting from their irreconcilable clash for absolute poverty of Franciscan Order
and redirecting their attention to St. Francis as a zealous follower of humility who
used to be extremely sensible of the supernatural dimension of human deeds
and their final value from the point of celestial eternity.
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