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Tertullianus a svet antiky

Branislav Panis

PANIS, Branislav: Tertullian and Ancient World. In: Pohanstvo a krestanstvo.
Bratislava: Chronos, 2004, p. 15-29.

The work does not deal with all the aspects of Tertulianus’ relation to the
ancient world. Only the certain problems he perceived as a Christian are
highlighted: his approach to philosophy, paganism and state. Tertulianus is
characteristic by his critical and apologetical attitude and his endeavour to reach
the purity of the Christian life.
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UvoD

Analyzovat’ vztah krestanského autora Tertulliana k antickému svetu nie je jednoducha
uloha. Neulahcuju ju najmé zjednoduSenia vychadzajiuce z nekritického Citania jeho spisov.
Autorova ostra kritika zasahuje kazdodenny zivot, spolocenské zriadenie, ale aj filozofiu
a nabozenstvo.

Pre lepsie pochopenie skutocnych Tertullianovych nazorov nam pomdze Tertulliana
vnimat’ ako Cloveka svojej doby, t. j. ,,odchovanca® antickej kultury, ktory v nej vyrastal a aj
ziskal bohaté vedomosti pocas svojho Stadia najprv v Kartdgu aneskdr v Rime. Ako aj
krestana, ktory ako stipenec mladého spolocenstva odmieta niektoré aspekty pohanskej
spolo¢nosti.

Cielom prace nie je detailne sa vyjadrit’ ku vSetkym aspektom Tertullianovho vztahu
k antickému svetu. Chce poukazat’ na niektoré problémy, ktoré ako krestan pocitoval a citil
potrebu sa k nim vyjadrit. V tomto svetle treba chapat’ ijeho ostré vyjadrenia. Jednak snaha
pomoct’ krestanom zorientovat' sa vo svojej dobe a poukdzat’ na urcité okolnosti, ktorym sa
maju ako krestania vyvarovat. Na druhej strane ijeho snaha o obranu krestanstva pred
urcitymi stereotypmi pohanov vo videni tejto viery. Do uvahy treba brat’ i jeho fundamentalnu
zapalistost’ a rigoréznost’, ktord mu neumoznovala vidiet’ situdciu vzdy objektivne.

Stadia je rozdelena do piatich celkov. Prvy celok obsahuje poznamky k jeho Zivotu a dielu
a ma ambiciu poukazat’ na najvyznamnejsie vplyvy posobiace na jeho myslienky. Ostatné Casti
sa venuju najmd Tertullianovmu pohladu na dobovii pohanska spoloc¢nost, filozofiu,
nabozenstvo a kulturu.

ZIVOT A DIELO

Tertullianus (160-220) pochadzal z Kartaga, vtedajsej provincie Afrika, kde prezil ¢ast’
svojho zivota. Jeho rodinu mozno zaradit' do vySsej strednej vrstvy. Hieronymus uvadza, ze
jeho otec pdsobil ako vysoky déstojnik v rimskej armade, centurio proconsularis.' Uz jeho

'De Vir. ill. 53, 1
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povod mu teda zabezpeCoval kvalitné vzdelanie, ktoré ho malo pripravit na vyznamné
postavenie vo vtedajSej Rimskej risi. Kartdgo v tomto obdobi patrilo medzi najvyznamnejsie
obchodné a kultirne centra impéria. Uroviiou vzdelavania, ktori poskytovalo, sa vyrovnavalo
Rimu a egyptskej Alexandrii.

Tertullianus sa mal pravdepodobne stat’ uradnikom provinénej spravy. Tomu bolo
podriadené aj jeho Studium. Vzdelanie a priprava na budice povolanie postupovala podla praxe
bohatych a vzdelanych vrstiev vtedajsej spolocnosti. Po ziskani prislusného vzdelania v Kartagu
pokracoval v §tidiu v politickom a ekonomickom centre impéria - Rime, kde $tudoval najmi
pravo a recnictvo. Prax pravnika vykonaval v Rime a urcité obdobie aj v Kartagu.

Tertullianova rodina nebola krestanska a presnejSie datovanie jeho konverzie ku
krestanstvu nie je zname; mohlo sa tak stat’ okolo roku 193, eSte pocas rimskeho obdobia.
Velky vplyv na jeho obratenie mali mucenici ranej cirkvi, ktorym venoval aj jeden zo svojich
prvych krestanskych spisov Ad martyras. Vysoko ocefuje ich priklad, vzdava im prejavy svojej
ucty a nabada ostatnych krestanov, aby kracali na ich ceste. Tertullianus bol literarne aktivny
uz vo svojom pohanskom obdobi. Jeho spis Ad amicum philosophum sa vSak nezachoval. Je to
Skoda, pretoze by nam vedel ilustrovat’ zmenu jeho pohladu a ndzorov po konverzii ku
krestanstvu.

Ak by sme mali hodnotit’ zivot, osobnost’, dielo anajmi Tertullianov vplyv na rana
krestanskil cirkev, zvla$t na jej zapadnu cast, dostaneme sa k niekolkym zavaznym
problémom. Zistime, Ze v niektorych pripadoch nemdzeme prist’ k jednoznaénym zaverom.
Vyplyva to najmi z problematickych hodnoteni jeho osoby, ¢i uz v antike alebo v modernej
dobe. Na jednej strane je badatel'ny Tertullianov vplyv na latinsk( cirkev a pravom si zaslizi
hodnotenie ,,prvy teoldg®“ na zapade. Jeho dielo prakticky pouzivali mnohi krest'anski autori,
napr. Cyprianus, Lactantius, Hieronymus, Ireneus alebo Augustinus. Najméd Cyprianus vraj
pouzival jeho dielo kazdodenne a povazoval ho za svojho ucitel'a. Vo svojom diele Tertilliana
vyslovene nespomina, ale na zaklade pocetnych odkazov sa da usudzovat, ze Tertullianovo
dielo dobre poznal. Jeho literarny $tyl prezradza advokata, pravnika. Jeho argumentacia sa snazi
o ¢o najjasnejSiu formuldciu, no na druhej strane ju zahmlieva Casté pouzivanie rec¢nickych
foriem, ktoré stazujii pochopenie jeho myslienok. Celkovo vSak prezradza ,,velkost teoretika
a bystrost’ myslitela“

Vazny problém nastane pri hodnoteni Tertulliana v pripade jeho vztahu k vSeobecnej
cirkvi. Tieto tazkosti sposobuje najmi skuto¢nost, ze v ranom krestanstve boli pritomné
pocetné smery ovplyvnené pohanskou kultarou, filozofiou, nabozenstvom. Vel’ky vplyv mali
najmd duchovné smery pochadzajuce z vychodu. V krestanskom spoloéenstve sa §irili mnohé
odklony od apostolského ucenia, ktoré triestili sily ranej cirkvi. Proti nim sa zdvihla velka
intelektudlna sila ranokrestanskych autorov, ktori postupne vo svojich odpovediach voci
réznym namietkam pohanov a réznym odklonom od pravého krest'anského ucenia formovali
nauku krest’anskej cirkvi.

Pri analyze diela a vyvoja Tertullianovho myslenia sa rozdel'uje jeho pdsobenie do troch
zékladnych obdobi: katolicke (197-206), predmontanistické (207-212) a montanistické (213...).°
Tejto kategorizacii sa venovala pomerne vel’ka diskusia a pri niektorych jeho spisoch doteraz
nepanuje zhoda. Prave otazka vztahu Tertulliana k montanizmu, pripadne i zalozenie vlastnej
sekty tertullianistov vyvolava mnohé otazky, ktoré ovplyviiujii vytvorenie presnej chronoldgie
jeho diela. V tejto suvislosti, treba suhlasit’ s vyjadrenim Davida Rankina, Ze Tertullianus

2 CONTE, C. B.: Dgjiny fimské literatury. KLP, Praha 2003. s. 535

* Chronolégia Tertullianovho diela bola prevzata z knihy Rankin, D.: Tertullianus a cirkev. Brno,
CDK 2002. s. 7. Rankin pouzil chronoldgiu spracovani T. D. Barnesom a J.-C. Fredouilleom. Najmé
Barnesova chronolégia nebola prijatd so vSeobecnym sthlasom. Ide vSak o vel'mi zlozity problém, ktory
sa pravdepodobne nikdy nepodari vyriesit’ k v§eobecnej spokojnosti.
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v podstate nikdy neopustil cirkev, hoci je mozné predpokladat’, ze v Kartagu stal na cele
krestanov, ktori mali montanisticky pohlad na krestansku vieru.*

Pre nase ucely bude mat’ vdacsi vyznam delenie jeho diela, ktoré sa nevenuje ani tak
problematike chronolégie, ¢i katolickosti jeho krest'anského ucenia, ale skor rozdeleniu podla
druhu prac. Hoci aj predchadzajice delenie ma urcity vyznam. V Tertullianovom diele je
mozné sledovat’ urCity posun v zmyslani. Ide najmi o etické a moralne otazky, ale i v pripade
pohladu na postavenie a Gi¢inkovanie krestana vo vtedajSom rimskom svete.

Ide teda o spisy, ktoré smerovali k pohanom a predstavuju apologiu, obranu krestanského
spolocenstva pred prenasledovanim. Cielovou skupinou Tertullianovych apolédgii st vzdelani
pohania, predovietkym provinéni predstavitelia §tatu.” V d’aliej kategorii ide o spisy venované
heretickym uceniam, ktorych vplyv v ranej cirkvi neustale rastol. Poslednou kategoriou st jeho
diela venujice sa problematike Zivota krestanov vo vtedajsej spolo¢nosti.

TERTULLIANUS A SVET ANTIKY

Tertullianus patril vo svojej dobe medzi ucenych avzdelanych l'udi nielen podla
krestanskych, ale i pohanskych meradiel. Dobre sa vyznal v grécko-rimskej kultare, bol zbehly
vo filozofii, poznal diela historikov, basnikov a pravnikov. Okrem latinského jazyka pisal i po
grécky, zial’ jeho diela v tomto jazyku sa nezachovali.

Citanie jeho spisov mdze viest’ k poznaniu, akym spdsobom krestansky autor a apologét
odmietol vsetky formy pohanského sveta. Do istej miery je to pravda, jeho vyjadrenia mézu
posobit’ na prvy pohl'ad prvoplanovito. Najmai kritika pohanskej spolo¢nosti a jej roznorodych
prejavov sa Casto zameriava iba na jej negativne stranky. Niekedy sa zda, ze nedokaze vidiet
ziadne pozitiva. Tento pohlad nie je vel'mi presny. Tertullianus patril do svojej doby a pre
obranu svojho presvedéenia vedel vyuzivat’ aj jej prostriedky. Jeho prisnost’ nebola v 2. storoéi
neobvykla. Aj medzi pohanskymi predstavitelmi bola tuzba po navrate k starym mravom.
Tertullianus vo svojich spisoch pouziva velmi CcCasto ostry, satiricky a ironicky postoj
k prejavom pohanského Zzivota, ¢i uz v pripade ndbozenstva, kazdodenného zivota, kultiry
alebo filozofie.

Skor ako prejdeme k popisu Tertullianovych postojov k pohanskej spolocnosti,
poukazeme na nickolko skuto¢nosti o vztahu pohanov ku krestanstvu. Rimske impérium
spociatku krestanstvo registrovalo ako zidovski sektu a prvé rimske zaznamy hovoria
o sporoch medzi krestanmi a Zidmi. Rast jeho privrzencov, uzavretost a vyluénost viedla
i k rastu pozornosti §tatu a spolo¢nosti. Mozno sledovat’ réznorody postoj ku krestanom. Najma
medzi niz$imi spolo¢enskymi vrstvami sa objavuje strach z neznameho, ktorého sprievodnym
znakom bolo Sirenie nepravdivych sprav o krestanstve, napr. o ich krvismilstve, obradnom
pojedani deti a l'udskych obetach. Krest'ania sa stavali vinnikmi vSetkych nestasti v krajine, ako
bolo zemetrasenie, choroby a iné.® Nasledkom boli najmi lokalne prejavy nenavisti, ktoré ¢asto
viedli k pogromom. Krest'anov sa &asto museli zastat’ samotni rimski tradnici. Zivot krestanov
bol vtom obdobi striedanim pokoja a mucenictva. Podobné predstavy o krestanoch sa
vyskytovali imedzi prislusnikmi vysSich vrstiev. Postoj pohanskych autorov bol voci
krestanstvu velmi podozrievavy. Jeho predstavitelia, ako Lukianos, Galénos, Kelsos i cisar
Markus Aurelius, ktorého postoj bol osobitne voci krestanstvu velmi prisny a tvrdy.
Krestanstvu vycitali mnohé nedostatky a previnenia: najmé ich neucast’ na verejnom zivote
(jeho prejavom bol i cisarsky kult), negativny vplyv na rodinny Zivot (rozpad pohanskych rodin,
ked’ sa jeden stal krestanom), odmietanie sluzby v armade a mnohé iné. Na druhej strane vedeli
ocenit postoj krestanov, ktori dokazali zotrvat vo svojom presvedéeni i napriek
prenasledovaniu a perzekuciam. Velkym otaznikom bola pre nich otazka krestanskej viery. E.

*RANKIN, D.: c. d., s. 47
> Apol. T, 1
6 DODDS, E. R.: Pohané a kiestané ve véku uzkosti. Praha 1997. s. 128n
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R. Dodds poznamendva, Ze ,,i$lo o rozdiel medzi logismos a pistis, medzi oddvodnenim
presvedéenim a slepou vierou“.” Pre antického vzdelanca to bol neprekonatelny problém.

KAZDODENNY ZIVOT

Tertullianov postoj ku kazdodennému zivotu pohanskej spolo¢nosti a zarovei i postaveniu
krestana v antickej spoloc¢nosti vychadza z jeho rigordzneho zmyslania prameniaceho z tuzby
po dokonalosti. V pohanstve ju mohol prezentovat’ zlaty vek a v krestanstve zivot podl'a ucenia
Krista. Tertullianus stavia na mnohych miestach do protikladu ,,liberalnu pohanski moralku*
k poziadavkam krestanstva. No na druhej strane treba vidiet’ aj jeho kriticky postoj k vSetkym
odklonom od nim chéapanej krestanskej dokonalosti. V tomto svetle mozno chapat’ i jeho ostra
kritiku biskupov prijimajucich naspit’ veriacich, ktori z roznych dévodov opustili cirkev.®

Velkou stratou pre poznanie Tertullianovho obratu v zmyslani po jeho konverzii ku
krestanstvu je skutoCnost, ze sa nezachovalo jeho diclo Ad amicum philosophum. Bolo by
velmi zaujimavé pozorovat zmenu pohladu vzdelaného cloveka konvertujiceho ku
krestanstvu. Tento spis sa dotyka problémov manzelského zivota, ktory napisal Tertullianus
ako mlady muz.

Tertullianus vo svojich dielach podrobne skima kazdy aspekt kazdodenného zivota
Cloveka v pohanskej spolocnosti, ktory sa akymkol'vek sposobom dotyka zivota krestana.
Nevyhyba sa ziadnemu problému. Najprv analyzuje povod kazdého javu o ktorom piSe jednak
z pohl'adu dejin pohanskej kultiry a jednak suc¢asného stavu. Po podrobnom preskimani ich
oponuje cez pohl'ad Biblie, ¢i uz Starého alebo Nového zadkona. Na zaver vyjadri svoj nézor,
ktory je v jeho pripade vel'mi jednoznacny.

Hlavnt rolu v Tertullianovom postoji ku kazdodennému zivotu v pohanskej spolo¢nosti
hral najmé fakt, ako mdze ovplyvnit' konanie krestanov v ich praktickom zivote, ich postoj
k viere v krest’anského Boha, ale aj vytrvalost’ vo viere v réznorodych situaciach. Tertullianus
nebol naivny spisovatel’, ktory by si neuvedomoval nebezpecenstva grécko-rimskej spoloc¢nosti
pre vieru a moralku krestanov. Chape, ze krestania st postaveni do nel'ahkej pozicie: musia zit’
v prostredi a kultire, v ktorej vyrastali a nad’alej ziju a ktora je voci nim odmietava. Na druhej
strane krestania prijatim Kristovho uc¢enia musia definovat’ svoj vztah k dobe a svojmu okoliu.
Tym sa mézu dostat’ podla Tertulliana do vazneho nebezpecenstva odklonu od pravej podstaty
krestanstva. Jeho postoj je niekedy skutocne radikalny. Zasadnou sa pre neho stala otazka
miery UcCasti krestana v konkrétnej situdcii. Tertullianus uznava nevyhnutnost' vztahu
k pohanskej spoloc¢nosti a jej prejavom. Striktne odmieta aktivnu ucast’ na aktivitach, ktoré sa
v protiklade s krestanstvom. Vo svojich spisoch vymenuva mnohé pripady nezluéitel'nosti
prijatia pohanskej kultury a jej foriem krest’anmi.

Vo svojom ranom spise Apologeticum sa Tertullianus zmiefiuje o postoji krestanov
k pohanskej spolocnosti, verejnému zivotu. Tento opis ma isté stranky idealizacie postoja
krestanov a ucasti krestanov v ramci pohanskej spolo¢nosti. Vyplyva to najmé zo skutocnosti,
ze cielom Apologetica je obrana krestanstva. V 37. kapitole spomina rozsiahlu ucast' na
verejnom zivote rimskeho $tatu. Podl'a Tertulliana sa krestania aktivne podiel'aju na verejnom
Jivote v senate, cisarskom palaci, vykonavaju ivojensku sluzbu.’” Rovnako krestania
vykonavaji mnohé povolania. Vo svojom neskorSom spise De idolatria (O modlosluzbe), ktory
pochadza zjeho montanistického obdobia, zastava radikalny postoj k tcasti krestanov na
verejnom zivote. Odmieta zastavanie verejnych funkcii, pretoze st spojené s vykonavanim

’DODDS, E. R.: c. d., s. 138

¥ Problematika prijimania odpadlych krestanov (tzv. lapsi) zréznych prig¢in, najmi z dévodu
prenasledovania, rozdel'ovalo krestanov v ranom obdobi. Ista Cast’ predstavitelov cirkvi, predstavovana
najmi Novatianom, ziadala nekompromisni prisnost’. Iné bola ochotnd pod urcitymi podmienkami prijat’
odpadlych krest'anov prijat’ spat’.

° Apol. 37, 4
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aGidastou na aktivitich spojenych s pohanskym kultom.'"” V podobnom duchu odmieta

napriklad aj vykonavanie povolania obchodnika, zicastiiujiceho sa na ekonomickom zazemi
pohanskych chramov."'

Medzi odmietanymi funkciami je i povolanie ucitela. Tu je jeho argumentacia vel'mi
zaujimava. Tertullianus nekladie na jednu tUrovenn vyucovanie a poznavanie pohanskej
literatury. Kym v prvom pripade by sa krestan aktivne zucCastiioval na aktivitaich spojenych
s pohanskym néabozenstvom, v druhom pripade mu mézu vedomosti sprostredkovat’ poznanie
omylov v pohanskom nabozenstve.'?

Hoci na jednej strane Tertullianus odmieta aktivnu ucast’ na verejnom zivote a hlasa skor
oddelenie od pohanského sveta, predsa v otazke vztahu k S$tatnej moci a cisara sa stavia do
odliSnej pozicie. Krestania st povinni dodrziavat poslusnost’ avzdavat patriéna
uctu oficialnym institicidm. Krestania na jednej strane musia odmietnut’ vsetko, ¢o ich
vzd’al'uje od pravého krestanského ucenia, no na druhej strane maju v §tate posobit’ s tym, Ze sa
na nich kladt osobitné naroky stipencov Kristovho ucenia. Podla Tertulliana nie st zI¢ veci na
tomto svete, pretoze vSetko pochadza od Boha. Problematickymi sa stanu, ak im da ¢lovek int
napln, na akt boli pdvodne uréené. Napriklad boj v aréne, ndz bol vytvoreny na svoj ucel ako
nastroj a nie na zabijanie pre zabavu."

Dalim délezitym problémom, s ktorym sa musel nielen Tertullianus, ale aj cela cirkev
vyrovnat, bolo ucinkovanie krestana v Struktirach rimskeho impéria, najméd v jeho silovej
zlozke a zaroven v pilieri rimskej spolo¢nosti, v armade. Je nutné poznamenat’, Ze na konci 2.
storoCia nesluzilo v rimskej armade este vela krestanov, ale ich pocéet sa v pomerne kratkej
dobe vyrazne zvysil a o sto rokov musel cisar Diocletianus prikrocit’ k ,,o¢isteniu armady od
krestanov."* Vo svojom ranom diele Apologetiku vyzdvihuje postoj krestanov k impériu ako
lojalnych a vyrazne neprotestuje proti u€inkovaniu krestanov v rimskej armade. Vo svojom
neskorSom spise De corona militis Ziada pre krestanov také isté postavenie, aké maju stiipenci
mitraizmu. V spise opisuje postoj mladého krest'anského vojaka, ktory odmietne niest’ vojensky
veniec pri vyrocnej slavnosti. V tejto situdcii sa stavia Tertullianus proti kritikom, ktori to
pokladali za nevhodnii provokaciu, vedicu k prenasledovaniu krestanov a stupfiovaniu
negativnych nalad voci krestanom. V 11. kapitole tohto spisu zastdva jednoznacné stanovisko,
7e krestania nemajii byt vojakmi.'> Podobné stanovisko je ivspise De idolatria, kde
neodporuca sluzbu v armade, pretoze tu dochadza vel'mi ¢asto k réznym podobam pohanského
kultu a réznym pohanskym slavnostiam.'®

Osobitni  pozornost venoval problematike divadiel, divadelnym predstaveniam
a v podstate vSetkym verejnym predstaveniam konanym na verejnosti i v sukromi. V diele De
spectaculis otvorene varuje krestanov pred ich navstevou a tiCastou na nich. V spise sa venuje
podrobnému vykladu povodu divadiel. Ich pociatok nachadza v nabozenskych ritualoch.
Divadelné predstavenia su stvorené na oslavu pohanskych bohov, ato je pre Tertulliana
nepredstavitelné modlosluzobnictvo, ktorému sa ma kazdy krestan vyhybat. Okrem jasného
pohanského kultu varuje ipred nemoralnostou tychto miest. V zavere spisu odporuca
krestanom zamerat svoje Usilie na oCakavanie posledného dina, najvicsieho predstavenia
v dejinach Tudstva."”

V podobnom duchu sa obracia aj proti Zivotu v luxuse, zahalke a osobitne kritizuje
nemoralne obliekanie sa, ktoré Casto zvadza k hriechu. Tertullianus naraza na nemoralny

107dol. 18, 1

1 Tdol. 11

2 1dol. 10

13 Spect. 2

“DODDS. E.R.: ¢c.d.,s. 131n
15 Cor. Mil. 11

' Idol. 18, 8- 19, 1

17 Spect. 30
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a dekadentny Zivot rimskej spolocnosti. Autor sa obracia najméd k zenam, ktoré nabada, aby sa
vyvarovali alebo vzdali kazdej prileZitosti Zivota v luxuse."® V spise De virginibus velandis
pozaduje aj od nevydatych zien neustile nosit’ prikryvku hlavy pri vsetkych udalostiach
konanych v chrame.” Vseobecne sa vyzadovalo od vietkych Zien v Kartagu nosit’ prikryvku
hlavy v uliciach mesta.”® Tertullianus bol velmi kritizovany a obviiiovany z diskriminujuceho
az nenavistného postoja k Zzenam. Toto tvrdenie nie je uplne spravne.”’ Tertullianus sice
nepriznaval zZenam pravo na vykonavanie knazskych povinnosti, ale vo svojich spisoch sa
osobitne zmiefiuje o vdovach a pannich. Zenam celkovo priznaval pravo prorokovat’.”
Krestan, rovnako zena aj muz, sa ma vSeobecne vyhybat' lakadlu luxusu a celé svoje usilie
zamerat’ na pripravu prichodu konca sveta.”

U Tertulliana pocas jeho pdsobenia doslo ik uritym posunom v pohlade na moralny
zivot krestana. Povod sa da pripisat’ vraste jeho vrodenej rigordznosti, ale najmi vplyvu
nového proroctva, montanizmu. Ten kladol na svojich privrzencov osobitné prisne poziadavky
neraz prerastajuce do asketizmu. Napriklad vo svojom ranom spise Ad uxorem, venovanom
svojej mladej manzelke, piSe o vyzname manzelstva a o d’alSom manzelstve v pripade smrti
jedného z manzelov. V tomto spise eSte ,,povoluje moznost’ druhého manzelstva, hoci ho
nepokladd prave za idealny jav aodporuca, aby si krestan/ka, vzali za manzela/ku iba
krestana/ku. StriktnejSie sa k tejto otazke stavia vo svojom spise De cultu feminarum, kde
odsudzuje d’alsie manzelstvo a povazuje ho za polygamiu. Jeho postoj vyjadreny v neskorSich
spisoch stoji mimo praxe nielen pohanského obyvatel'stva, ktorému rimske pravo umozinovalo
rozvod alebo rozluku. A pravdepodobne ani medzi krestanmi neboli neobvyklé svadby
ovdovenych krestanov.

V podstate sa da konstatovat, Ze v problematike kazdodenného zivota krestana
Tertullianus vznasa radikalnu poziadavku odmietnutia vSetkych ldkadiel antického sveta, ktoré
veriaceho zvadzaju z cesty nastolenej Kristovym ucenim.

ANTICKA FILOZOFIA

Skor ako prejdeme k podrobnejsSiemu vykladu Tertullianovho postoja k antickej filozofii,
musime urobit’ niekol'’ko poznamok o stave pohanskej filozofie v 2. storoci po Kr. a k rodiace;j
sa krest'anskej filozofii.

Pohanska filozofia v 2. storo&i netvorila nejaky uzatvoreny a jednotny celok.” Urgita
popularitu mal najmi platonizmus, ktory ovplyviioval iostatné filozofické smery. Velmi
charakteristické je konstatovanie E. R. Doddsa: ,,Grécka filozofia tdpavo smerovala k syntéze,
ktortt mal dosiahnut’ o sto rokov neskor Plotinos, ale zhoda bola zatial’ minimalna, a to i medzi
priaznivcami stéle viac modneho platonizmu.*

V krestanskom tabore bola situacia obdobna. Vztah krestanstva a gréckej filozofie
poznacilo najmé vystipenie krestanskych autorov, ktori sa oznaCuju ako apologéti. Ich usilim
bolo otvorenie krestanskej nduky vzdelanym vrstvdm pohanskej spolocnosti. VSetci
predstavitelia apologetickej literatiry mali vynikajuce znalosti gréckej filozofie. Ich postoje
k antickej vzdelanosti a jej praktickému vyuzitiu pre krestanska vec neboli jednotné. Jedni v nej
nedokézali najst’ pozitivnu stranku, ako napriklad syrsky autor Tatian. Hippolyt pokladal

18 Cult. Fem. 119, 1

1 Virg. Vel. 13, 1

2 Virg. Vel. 13, 1

2l TURCAN, M.: Etre femme selon Tertullien, In: Vita Latina 119, s.15-21. Marie Turcan podrobne
rozobrala Tertullianove spisy v otazkach postavenia Zeny. V zavere svojej Studie konStatuje, ze
Tertullianus vysoko hodnotil Zeny ako také. V prvom rade mu islo o spasu ich duse.

ZRANKIN, D.: ¢. d., s. 170n

> Cult. Fem. I1 13,5

*DODDS. E. R.: c.d.,s. 120

*DODDS. E. R.: tamtiez
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filozofiu za zaklad vSetkych heréz, Justin k nej nebol taky kriticky a priznaval jej urcité
moznosti poznania pravdy. Najpozitivnejsi vztah mali k filozofii predstavitelia alexandrijske;j
katechetickej §koly - Klemens Alexandrijsky a Origenés.

Apologéti prispeli k vzniku krestanskej filozofie. Louis Berkhof charakterizuje snahu
apologétov ako TUsilie interpretovat’ krestanstvo pomocou filozofickych terminov. Dalej
pokracuje: ,,Chceli zdoraznit', ze viera ma intelektualny obsah a krest'anska viera ma racionalny
rozmer“.*® Niektori videli v gréckej filozofii aj stopy bozej pravdy zjavenej v Biblii. Tuto
myslienku obsahuje uz uéenie zidovského filozofa Filona Alexandrijského.”’

Hoci sa latinska apologetika rozvija s oneskorenim oproti gréckej, jej hlavny predstavitel’
Tertullianus vytvori jedno z najzaujimavejsich diel latinského raného krestanstva.

Tertullianov postoj sa vo vztahu kantickej filozofii velmi neodliSuje od skor
prednesenych myslienok. Sam absolvoval klasické dobové vzdelanie, v ktorom bola obsiahnuta
aj grécka filozofia. Analyza jeho diela, ktorG vykonal T. D. Barnes, sved¢i o mnohych
odkazoch na diela antickych autorov.”® Hovoria otom mnohé referencie na starych a aj
sucasnych filozofov, podra situcie ich cituje alebo dlhsie texty parafrazuje.”” Neda sa presne
povedat’, ze Tertullianus bol filozof, ale takisto sa neda tvrdit’ ani presny opak. Vo svojich
dielach casto pouziva filozofickll terminolégiu a jej metddy na potvrdenie svojich argumentov
alebo vyvratenie protivnikov. Z tohto uhla treba vnimat’ jeho vztah k pohanskej filozofii. Vo
svojom najvyznamnejSom spise Apologeticum cituje vel'ké mnozstvo antickych autorov
a filozofickych smerov. Podobne kona aj v ostatnych dielach. Tertullianus mal k pohanskej
filozofii vel'mi osobity vztah. D4 sa vSak povedat, Zze jeho postoje, niekedy ostré a prili§
kritické, nevychadzaji ani tak z Gplného odmietnutia filozofie ako takej, ako z jeho nézoru, ze
najvyssou filozofiou je ucenie Krista a vSetko, ¢o je dolezité, je zaznamenané v Biblii. V tejto
suvislosti  koreSponduju  jeho nazory napriklad so zidovskym filozofom Filonom
Alexandrijskym, pripadne inymi krestanskymi autormi jeho doby, Justinom Mucenikom,
Klementom Alexandrijskym.

Velmi priznacne charakterizoval vzt'ah Tertulliana k antickej filozofii T. D. Barnes:
,»Vyslovene odmietol stoicizmus, platonizmus alebo dialektické krestanstvo. V SirSom vyzname
vSak sam uzmieril krestanstvo a klasicki kultaru. Uzival vydobytky tradicného vzdelania
a plody svojho pohanského vzdelania k obrane a propagacii toho, o povazoval za pravdu“.*°

Ako sme uz viac raz spomenuli, v Tertullianovych dielach najdeme pocetné zmienky
o filozofoch, ich Skolach a myslienkach. Mnohé st velmi negativne, presne v tendencii jeho
polemického $tylu. Podla Tertullianovho tvrdenia je filozofia velmi nebezpeéna pre
krestanstvo a jeho stipencov: vo filozofii maji totiz povod vietky herézy®' a filozofi st
povodcovia heréz.”> Pre Tertulliana je to vazna hrozba, pretoZe za najvacsiu tragédiu
krestanstva povazuje rozkol, ktory oslabuje jednotu krestanov a podlamuje vieru spolocenstva.

Osobitnou otazkou v dejinach vyvoja krestanského myslenia je stoicka filozofia. Pomerne
ziva diskusia sa viedla o vplyve stoicizmu na rant cirkev, najmai jej odraz v Pavlovych listoch.
Neslo pravdaze o jednoduché prevzatie stoickej etiky krestanstvom. Je isté, ze krestanska
a stoicka etika vykazuju urcité spoloéné Crty, ale rovnako obsahuji aj rozpory. Napr. Senecovo

26 BERKHOF, L.: D&jiny dogmatu. Praha, Navrat dom{ 2003. s. 44-45

2T CHADWICK, H.: Filén a po&atky kiestanského mysleni. s. 164. In: ARMSTRONG, A. H. (vyd.):
Filosofie pozdni antiky. Od staré Akademie po Jana Eriugenu. Praha, OIKOYMENH 2002.

2 BARNES, T. D.: Tertullian. A Historical and Literary Study. Oxford, Clarendon Press 1971. s.
187n

® BARNES, T. D.: c.

3 BARNES, T. D.: c.

31 Praescr. Haer. 7,3

*An. 3

d., s. 205-206
d.,s. 210
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podriadenie sa neosobnému osudu v protiklade k Pavlovej slobode ako vyslobodenie sa z put
hriechu, pripadne Senecov pesimizmus a Pavlov optimizmus osudu &loveka.”

Z oblasti pohanskej filozofie ovplyvnilo Tertulliana najmé ucenie stoikov. Vo svojom
spise De anima ocefiuje najmi Senecu ako ,saepe noster** Na Senecovi, ale ina celom
stoicizme ocenoval predovsetkym jeho postoj k etickym otdzkam. Rovnako ako on aj jeho
predchodca Justin Muéenik povaZoval stoicizmus za ,,plena atque perfecta sapientia“.”> Jeho
spisu De patientia sa neda bez pochopenia stoicizmu porozumiet’, je nim prestapeny cely od
zagiatku do konca.*® Stoicizmus mal na Tertulliana pomerne velky vplyv. Prebral z neho najmi
myslienky o telesnosti duse, ktora je rovnako telesna ako telo, hoci inym spdsobom.”’” Tieto
myslienky st obsiahnuté najma v jeho spise De anima. V otazke povahy duse predniesol i jednu
pozoruhodnu myslienku, ktora mala vplyv na neskorsSich krestanskych myslitelov: ,,anima
naturaliter christiana®.>® Toto tvrdenie objasnuje G. B. Conte nasledovne: ,,Dusa sama o sebe,
ak nie je ovplyvnena v opa¢nom zmysle, dokazuje nadradenost’ monoteizmu tym, Ze vzyva vo
chvilach nestastia jediného Boha“.*’

Popri tychto autoroch pouziva Tertullianus i d’alSich spisovatelov, teda okrem
spomenutého stoicizmu cCasto cituje najmi Platona, Aristotela, Epikura, Pytagora a inych.
Viacsinou chee na zaklade ich ucenia poukazat’ na ich omyly, ktoré sa pri Kristovej nauke
objavujlil v novom svetle.

Na druhej strane i Tertullianus, podobne ako Filon Alexandrijsky a Justin Mucenik,
priznava pohanskej filozofii ur¢ity obmedzeny podiel pravého poznania. Konstatuje vsak, zZe
podobne ako heretické nauky aj pohanska filozofia nepozna a ani nemoéze poznat’ pravého
Boha. A tato skuto¢nost’ je pric¢inou ich neschopnosti poznania pravej cesty. Podl'a Tertulliana
skutoéné pravdy a pravé poznanie vlastnia len krestania, ati ich ako jedini zachovavaju
v povodnom vyzname a neporusené mnohymi zmenami a odklonmi: ,,Ak je prevzaté z nasho
ucenia, ktoré existovalo prv ako ich, teda skor sa ma verit’ naSmu uceniu, pretoze oni Cerpali
svoje predstavy z nasej viery".*’

Osobitne si v pripade gréckej filozofie berie na musku otazky etiky. Kritike podrobuje
nielen samotné myslienky filozofie, ktoré stoja v protiklade ku krestanskej etike. Na druhej
strane prejavuje uritu priazeil najmé niektorym Castiam stoickej etiky. Podobnym myslienkam,
aké by sme mohli najst’ i v ranom krestanstve. Tertullianovym hlavnym Gmyslom je poukazat
na pokrytectvo samotnych filozofov, ktori podla neho nabadajii svojich privrZzencov k
"bezithonnosti, spravodlivosti, trpezlivosti, mravnej &istote"' a aj odhodlaniu "znasat’ bolest’,
smrt".* Naopak oni samotni podl'a nich neZiji, ani sa nimi neriadia a dokonca niekedy konajt
proti svojim vlastnym zasadam. Tertullianus ich podrobne menuje a s velkou davkou irdnie
a sarkazmu rozoberd poklesky ich vlastného zivota. V otazke mravnej Cistoty, ktora vysoko
ocefiuje u krestanov, stavia pripady neskryvanej homosexuality, smilstva a cudzolozstva.

* CHADWICK, H.: c. d., s. 187n

** An. 20, 1

»Nat. 112, 4

3 FREND, W. H. C.: Review of Tertullien et la conversion de la culture antique. Jean-Claude
Fredouille. Paris, Etudes Augustiniennes, 1972. In: Journal of Theological Studies, New Series, 24 (1973),
s. 249-251

7 An. 5

38 Apol. 17, 6

* CONTE, C. B.: ¢. d., 5. 536

%0 »Sj de nostris sacramentis, ut de prioribus, ergo fideliora sunt nostra magisque credenda, quorum
imagines quoque fidem inuenerunt.” Apol. 47, 14 ; podobne tiez An. 2

' »Eadem, inquit, et philosophi monent atque profitentur, innocentiam, iustitiam, patientiam,

sobrietatem, pudicitiam.” Apol. 46, 2

2 »Multi apud uos ad tolerantiam doloris et mortis hortantur, ut Cicero in “Tusculanis”, ut Seneca in
“Fortuitis”, ut Diogenes, ut Pyrrhon, ut Callinicus;...” Apol. 50, 13
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Oproti skromnosti a pokore krestanov stavia marnotratnost’ a prepychovost’ zivota mnohych
filozofov.”® Ich konanie déva do ostrého protikladu k poéinaniu krestanov. Podla jeho
idealizovanej predstavy stipenci krest'anskej nauky svoje myslienky, zasady a slova o potrebe
konat’ podl'a svojich etickych noriem nielen ohlasuji, ale i dokazuju svojim zivotom a za tieto
pravdy st ochotni aj trpiet. Vel'mi vystizné st slova zo zaveru 46. kapitoly Apologetica: "Teda
aka je podobnost’ medzi filozofom a krestanom? Ziak Grécka a ziak neba. Jeden sa usiluje o
slavu, druhy o zivot. Filozof hovori, krestan kona. Krestan stavia, filozof rica. Jeden je
priatelom, druhy nepriatel’. Filozof pravdu falSuje, krestan ju dokazuje slovami a skutkami,
filozof ju kradne, krest'an chrani".**

Osobitnym problémom vyvoja ranej cirkvi v 2. storoi, ktory sa dotykal pohanske;j
filozofie aj krestanstva, bola otdzka gnosticizmu. H. Chadwick charakterizuje gnézu ako
»temni podobu nabozenského synkretizmu helénskeho obdobia. Zlucuji sa v nej rozmanité
nabozenské prvky vo vnutri vSeobecného dualistického systému, aby tak poskytli opravnenie
pre moralku, ktora je obvykle asketicka, i ked niekedy zachadza do opacného extrému. ...
Pritazlivost’ gnozy spoéiva v naroku zmierenia nabozenskej spasy s filozofickou mystikou*.*

Nebezpecnou sa stala gndza pokusom helenizovat’ krestanstvo. Prijala niektoré myslienky
krestanstva a pokusila sa im dat’ novi napli.*® V podstate sa jej to do uréitej miery podarilo
a oslovila mnohych krestanov. Odmietla cely Stary zakon a aj tstredny motiv krestanstva,
vyplyvajuci zo stvorenia a zjavenia v ramei dejin.*’ Tertullianus napisal niekol’ko spisov priamo
proti gnosticizmu, proti gnostikovi Hermogenovi (Adversus Hermogenem) a pravdepodobne
i najvyznamnejSiemu predstavitel'ovi krest'anskej gndzy Valentinovi (Adversus Valentinianos).
Proti gnostickej nauke Tertullianus pokracoval v myslienkach Irenea a Hippolyta. Ti
zdoraziovali jedinost Boha, ktory je zaroven Stvoritelom a Vykupitelom. Protignosticki
otcovia tvrdili, Ze ,,Bozie bytie je trojjedinné a ide o jednu podstatu, existujicu v troch osobach.
Tertullianus vobec ako prvy zacal hovorit' o troch Bozich osobach a ako vobec prvy pouzil
termin ,,Trojica“.*® Tertullianus velmi starostlivo oponoval aj v d’alich otizkach, ako bolo
ucenie o Logu, pricom ,.krestansky Logos existuje ako nezavisla osoba, splodena Bohom a teda
vychadza od neho, a to nie emanaciou ¢ odrazom*.*

Podra antickych zdznamov a jeho vlastnych myslienok sdm Tertullianus opustil katolicku
cirkev a stal sa privrzencom montanistov. Ku koncu Zivota dokonca zalozil vlastnu sektu
tertullianistov. Pravdou vSak je, Ze tato zmena nepri$la z ucenia pohanske;j filozofie, ale z jeho
rigorizmu asnahy po dokonalej cirkvi. Pretoze sam odmietal akékolvek tstupky od
poziadaviek krestanského Zivota. Kritizoval najma niektoré praktiky biskupov prijimajtcich do
cirkvi veriacich, ktori ju z réznych doévodov opustili. Ale i mnohé prehresky proti poziadavkam,
ktoré sa vyskytovali v ranej cirkvi. Tvrdenie, Ze Tertullianus opustil cirkev, spochybnili mnohi
moderni autori. Podl'a Davida Rankina: ,,Tertullianus sa s katolickou cirkvou pravdepodobne
nikdy uplne nerozisiel, ale viedol boj proti tomu, ¢o chépal ako nepatri¢ny ustup od prisnosti
v jej zivote, zvnutra cirkvi. ... Tertullianus vSak bezpochyby patril k montanistickej ,,ecclesiola
in ecclesia“ (hoci déaval vzdy prednost pred ,,montanizmom® pomenovaniu Nové proroctvo),

fungujicej vnutri katolickeho spologenstva“.”

* Apol. 46, 10-16

# »Adeo quid simile philosophus et Christianus, Graeciae discipulus et cacli, famae negotiator et
uitae, uerborum et factorum, operator, ei rerum aedificator et destructor, et interpolator et intergrator
ueritatis furator eius et custo?” Apol. 46, 18

* CHADWICK, H.: c. d., s. 196

* KUMOR, B.: Cirkevné dejiny. Krestansky starovek. Levoca, Polypress 2000. s. 86-89

“ CHADWICK, H.: c. d., s. 196

“ BERKHOF, L.: c. d., s. 47

* BERKHOF, L.: c. d., s. 49

ORANKIN, D.: c. d,, s. 47
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Na zaver mozno konstatovat’, Ze hoci Tertullianus na mnohych miestach spochybiioval a
odmietal filozofiu ako pri¢inu mnohych heretickych hnuti v ranej cirkvi, predsa ju nepriamo
»ocenil®, a to tym, ze dokazal vyuzit' jej prostriedky a poznatky pri obhajobe krestanskych
pravd.

POHANSKE NABOZENSTVO

Akokol'vek bol Tertullianus kriticky k pohanskej filozofii, voéi grécko-rimskemu
nabozenstvu sa staval eSte odmietavejSie. Ak bol schopny uznat v pripade filozofie urcita
moznost’ nazretia do tajomstiev pravého poznania, v pripade nabozenstva je jeho stanovisko
vel'mi kritické.

Pohanské nabozenstvo sa v grécko-rimskom svete na prelome 2. a 3. storocia nachadzalo
v zlozitej situacii. Na jednej strane existovalo oficidlne rimske ndbozenstvo ovplyvnené gréckou
kultirou, ktoré predstavovalo pomerne zlozity polyteizmus, vieru vo velky pocet bohov
a polobohov, ku ktorému nemyslitelne patril i osobity cisarsky kult. Rimske nébozenstvo
navonok predstavovali pocetni kilazi a kniazky, povereni réznymi funkciami a povinnost'ami.
Ale na druhej strane okrem oficidlneho kultu existovala esSte ind pohanska naboznost’. Boli to
jednak tajomné mystéria alebo jednoducha I'udova poveréivost, viera v rézne tajomné sily,
ktoré Casto zneuzivali rozni magovia, vestci a astrologovia. Zakladnou ¢rtou grécko-rimskeho
nabozenstva bol jeho liberalizmus v otdzke cudzich bozZstiev anaboZenstiev. V podstate
neexistovala ziadna prekazka prijatia akéhokol'vek nabozZenstva, pokial’ jeho privrzenci
nesposobovali problémy a nebranili sa vzdavaniu tcty rimskym bohom.

Na druhej strane dochadzalo k prenikaniu cudzich kultov najmd z vychodnych Ccasti
impéria. Nabozenska synkretizacia prebiehala v ramci rimskeho Statu uz niekol’ko storo¢i a do
panteénu grécko-rimskych bozstiev pribiidali novi bohovia alebo bohyne. Medzi obyvatel'mi
narastala obl'uba roznych kultov z Malej Azie, Egypta a Mezopotamie. Detailny rozbor danej
problematiky by si vyzadoval podrobnejSie skimanie, apreto sa obmedzime iba na
konstatovanie, ze antické nabozenstvo predstavovalo na prelome 2. a 3. storocia v priestore
rimskeho sveta roznorody systém roznych nabozenstiev a kultov.

V tomto velkom pocte nabozenstiev a kultov vynikali dve nabozenstvd, judaizmus
a krestanstvo. Judaizmu ako nabozenstvu starobylého naroda, ktorého stupenci mali pravo tcty
k predkom, bola ponechana urcita autonomia. Najmaé preto, Ze nemalo tendenciu rozsirovat’ sa.

Krestanstvo patrilo do uplne novej kategérie. Spociatku si ho Rimania vel'mi nevS§imali,
ale ked’ pocet krestanov zacal rapidne stupat, zacali sa mnozit’ hlasy proti jeho existencii. Na
zaCiatku 2. storoCia si ho zacali v§imat intenzivnejSie aj rimske urady. Okolo roku 178
pohansky filozof Kelsos piSe svoj spis proti krestanstvu, v ktorom vidi krestanstvo ako mozné
nebezpecenstvo pre rimske impérium.

Jednou z pocetnych obzalob, ktoré Tertullianus zaznamenal avelmi ostro proti nej
vystupil, je obvinenie krestanov, ze si nectia rimskych bohov, neodovzdavaji obete, odmietaji
cisarsky kult, dokonca obvinenie zakéhosi druhu ateizmu.’' Tertullianus sa touto
problematikou velmi véazne zaoberal a jeho reakcia je obsiahnutd najmd v jeho
najvyznamnej$om diele Apologeticum.

Aké je vSak pohanské nabozenstvo v diele Tertulliana? Hned’ na zaciatku treba upozornit’
na fakt, ze opis pohanského nabozenstva nepochadza z jeho vlastného pozorovania skutocného
nabozenstva grécko-rimskeho obyvatel'stva, ale nabozenstva mytov a legiend.

V 10. kapitole Apologetica Tertullianus popiera samotnii existenciu pohanskych bohov.*?
Svoju argumentaciu podporil najmé dieclom antického autora M. Terentia Varrona Antiquitates
rerum divinarum. Ideu, Ze pohanski bohovia sii vlastne l'udia vyhlaseni za bohov.>

St Apol. 10, 1
32 Apol. 10, 2; pozri aj Nat. I
3 Nat. 119, 10; Apol. 11
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Ako k tomu prislo, Ze l'udia zacali uctievat’ 'udi ako bohov? Tertullianus hl'ada odpoved
na povod takéhoto pomyleného konania a nachadza ho v ¢innosti tzv. démonov (daemones).
Tvrdi, ze prave od nich pochddza pramen nestastia celého pohanského nabozenstva. Ich
existenciu potvrdzuju i anticki autori, odvoldva sa pritom na Sokrata a Platéna, ale daji sa
poznat’ aj z ¢innosti roznych magov a astrologov. Zmiefiuju sa o nich aj svité knihy zidovstva a
krestanstva, ked” hovoria o padlych anjeloch.” Z tychto anjelov podl'a Tertulliana povstal “este
skazenej$i rod démonov”.” Charakterizuje ich ako duchovné bytosti, majuce velkii moc a
obrovské schopnosti, posobia skryte a takmer nepoznatelne: ”Ukazuju sa skor vo svojom
Gi¢inku ako v samotnom &ine”.*® Poznali vel'a zo skutoénej pravdy a dobra, a teraz toto poznanie
vyuzivaju pre svoj jediny ciel’ - Skodit’ Pudstvu akymkol'vek spdsobom. Schopnost démonov
vestit’ a predvidat, konat’ rozli¢né zazraky, vedu l'udi povazovat’ ich za pravych bohov. Sami sa
snazia podobat’ Bohu a privlastnit’ si jeho bozskost’.”’

Pohanski bohovia st z tychto dévodov prave takymito démonmi. Tertullianus dokazuje
tuto skutocnost’ na niekolkych prikladoch. Krestania maji moc odhalovat’ prava podstatu
tychto falosnych bohov a zdrovei ich aj vyhanat’. Ti si to uvedomuju, a preto nedavaju ziadnu
moznost’ vyjavit’ pravdu o nich otvorene. Z ich popudu su nasledne prenasledovani krestania,
aby ich nemohli odhalit. Podotyka, ze proti ich bozskosti hovori samotnd poslusnost’, aku
prejavuju vo&i F'udom.™ Tym sa stava celé pohanské ndbozenstvo podozrivé pre krestanov.

”Teda uz vasSe bozstvo je podozrivé, pretoze nie je mozné povazovat' za bozstvo to, ktoré
posliicha ¢loveka, svojho nepriatel’a a kona tak, e mu to neslizi ku cti".*’

V tomto pripade naraza Tertullianus na praktické chapanie vztahu rimskeho boha a
¢loveka vystizne vyjadrené slovnym obratom: ”Do, ut des” (davam, aby si dal). Na jeho zaklade
sa za prejavenu zboznost, vzdavanie modlitieb, konanie obradov a odovzdavanie obeti
o¢akévalo od takto osloveného bozstva splnenie vietkych pozadovanych veci.” Na zaklade
poznania tychto skutocnosti moéze Tertullianus nasledne hovorit o moci krestanov nad
démonmi, dokazat’ ich falosnost’ a potvrdit’ zaroven skutocntl pravdu o krest'anskom Bohu.

”Nasa nadradenost’ i moc nad nimi prameni z Kristovho mena a z vedomia toho, ¢o pre
seba ocakavaju od Boha a Krista sudcu. Krestania uctievaju Krista v Bohu a Boha v Kristovi a
podriad’ujt sa sluzobnikom Boha a Krista".®!

Osobitnou otazkou je i cisarsky kult. Ten mal v rimskom nabozenstve svoje vlastné miesto
a bol hlboko spojeny s politickym zivotom impéria. Bol sucastou $tatnej ideologie, ktora bola
spojovacim ¢lankom roznorodych Casti riSe. Cisarsky kult sa mohol stat’ ve'mi nebezpecnym
pre nabozZenstva odmietajuce iné kulty, ako boli judaizmus a krestanstvo, pretoze svojim
postojom neodmietali len jeden kult, ale postavili sa proti samotnej §tatnej moci.*

Tertullianov postoj v tejto otazke je uplne jasny: odmieta kult cisara. Jeho argumentécia je
zalozena na popreti bozského povodu panovnika.”’ Cisar nie je bozského povodu, ale naopak
Boh mu zveril vladu nad svetom. Tertullianus tym chce dokazat, preco krestania nemézu uznat’

3 Apol. 22, 1-2

53 corruptior gens daemonum euaserit Apol. 22, 3

56 »Multum spiritalibus uiribus licet, ut invisibiles et insensibiles in effectu potius quam in actu suo
appareant,...” Apol. 22,5

37 Apol. 22, 8-12

8 Apol. 23, 1-6

% »Tam ergo subiecta est Christianis diuinitas uestra; nec utique diuinitas deputanda est quae subdita
est homini et, si quid ad dedecus facit, aemulo suo.” Apol. 23, 8

%0 BURIAN, J.: Rim, svétla a stiny antického velkomésta. Praha, Svoboda 1978. s. 30

' »Atquin omnis haec nostra in illos dominatio et potestas de nominatione Christi ualet et de
commeratione eorum, quae sibi a Deo per arbitrum Christum imminentia exspectant: Christum timentes in
Deo et Deum in Christo, subiciuntur seruis Dei et Christi.” Apol. 23, 15

Z BURIAN, J. - OLIVA, P.: Civilizace antického stfedomofi. Praha, Svoboda 1984. s. 468.

Apol. 33
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cisara za Boha, ale na druhej strane ich to zavdzuje prejavovat mu patri¢na tctu ako svojmu
vladeovi.*

V kritike pohanského nabozenstva Tertullianus pokracuje iv pripade praktického
nabozenského Zzivota. Ironicky posobi jeho vyklad o reSpekte pohanov k ich vlastnym bohom.
Uvadza pocetné sposoby, ako oni sami zneuctievaju svojich vlastnych bohov: sami si volia
bohov, ktorych chct uctievat’; predkladaju im neddstojné obety; nemoralne sa spravaju pri
obradoch a v chramoch; zosmie$iujii a urdzaju bohov pri hrach a v divadle; Casto davaja
prednost’ cudzim bohom pred vlastnymi; nakoniec kritizuje i fakt, Ze nabozenstvo sa stalo pre
mnohych vybornym obchodom.®

Z tychto dovodov krestania nemoézu uctievat’ pohanské bozstva, ale sa maju vydat’ inou
cestou, cestou pravdy. Tertullianus nabada krestanov, aby sa nezucastiiovali na pohanskych
kultoch. V spise De idolatria odmieta akikol'vek ucast’ na pohanskych bohosluzbach, aktivnu
ako aj pasivnu. Dokonca, ako sme uz spomenuli, zakazuje i obchodovanie s chramom. V tomto
duchu Tertullianus aj odpoveda vietkym o podstate krestanskej ucty: “Co teda ctia krest'ania,
ked’ nieco také neuctievaju? Prave z toho sa da poznat, Ze su ctitel'mi pravdy a nie klamarmi, ze
sa uz viac nedévaju na pomylent cestu, s ktorou skoncovali, ked toto vietko poznali".®®

V tomto duchu odmieta Tertullianus i mylni predstavu, ze krestania uctievaju svojho
Boha v nejakej zvieracej podobe, v tomto pripade “osla”, alebo vzdavaji bozské pocty slnku.
Naproti obidvom tymto tézam stavia tctu ku krizu, na ktorom zomrel Kristus. Neuctievajii v§ak
drevo kriZa, ale len samotného Boha.®’

Do protikladu k pohanskym prejavom nabozenského Zzivota kladie prave krestanstvo
auctu krestanov k vlastnému Bohu. Krestania na rozdiel od pohanov ctia svojho Boha
v tichosti a pokornej modlitbe, uctievaji ho Cistotou tela i duse, ich obetou je vyhybanie sa
hriechu a nemoralnemu spravaniu.®® Tertullianus pozna len jedno pravé niboZenstvo, a tym je
krestanstvo. Krestanstvo podl'a neho vysoko prevysuje pohanstvo, a to vo vSetkych smeroch.

ZAVER

Stadia si nekladla za ciel predlozit Gplnu a vy&erpavajiicu analyzu Tertullianovho vztahu
k antickému svetu, jeho sicasnosti. Téma je velmi Sirokd a tak mohla len naznacit' niektoré
problémy. Urcitou ambiciou bolo zmiernenie pohladu na tito vyznamni osobnost’ raného
krestanstva, Casto hodnotent prili§ prisne. Pre pochopenie Tertullianovych spisov treba brat’ do
tvahy predovsetkym niekol’ko faktov. Najma ciel’ jednotlivych spisov: obrana krestanstva pred
prenasledovanim zo strany pohanskej spolo¢nosti a obrana Cistoty krestanstva aj vo vnutri
cirkvi. Taktiez i formu jeho diel, polemicku a pastora¢nu, vyznacujucu sa re¢nickymi prvkami,
ktoré neraz brania spravne pochopit’ jeho myslienky.

Tertullianus sa narodil, bol vychovany a pdsobil v pohanskom prostredi. Krestanska
cirkev v Afrike jeho obdobia, ku ktorej patril, prezivala obdobia prenasledovania a pravom si
zasluzila meno: ,,cirkev mucenikov®. V kazdodennom zivote na jednej strane branil krestanov
pred réznymi obvineniami zo strany pohanov: zlociny proti l'udskosti, nezdujem o verejny
zivot, neticta k $tatu a pod. Na druhej strane varoval krestanov pred akymikol'vek aktivitami,
ktoré by ich vzd’al'ovali od Boha. Ku grécke;j filozofii mal evidentne kriticky postoj. Vedel vSak
ocenit’ niektoré jej poznatky a ocividne vyuzival niektoré jej prostriedky pri formulovani

 Apol. 32, 2-3

% Apol. 12 - 15; 24; problematike pohanskych kultov sa podrobne venuje aj v dielach De
Spectaculis a De Idolatria

% »Quid ergo colunt qui talia non colunt? Iam quidem intellegi subiacet, ueritatis esse cultores qui
mendacii non sint, nec errare amplius in o, in quo errasse se recognoscendo cessauerint.” Apol. 15, 8

57 Apol. 16

% Apol. 9, 39
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svojich argumentov. Osobitnou kapitolou je pohanské nabozenstvo. Absolutne ho odmietol,
spochybnil a zavrhol. Krestanom zakéazal akykol'vek, i ten najmensi kontakt s nim.

Tertullianus zostane vzdy trochu kontroverznou postavou, ale jeho diela ndm poskytuju
bohaté vedomosti a poznatky o ranej cirkvi. Polozil zdkladné kamene zapadnej latinskej formy
krestanstva.

Mgr. Branislav Panis; Slovenské narodné mizeum - Historické mizeum, Bratislavsky hrad,
P.O. Box 13, 810 06 Bratislava 16 (panis@snm-hm.sk)
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Summary
Tertullian and Ancient World

Branislav Panis

Tertullian (160 — 220) was born and worked in Carthago, in Roman province Africa. He
was one of the first Christian writers writing in Latin. This study does not want to be full
analysis of Tertullian® relationship to ancient world, to his contemporary age. The theme is too
large and the study can only provide some notes for better understanding of this great
personality of early Christianity, who is estimated very strictly. When reading his writings it is
necessary to take into account an apology for Christianity against pagans and all enemies of
right Christian truth in the Church. We also have to take into consideration the form. His
scriptures have the polemic form to pagans and pastoral form to Christians. He wrote his works
in a rhetorical style that makes his ideas more difficult to understand.

On the one hand in day-to-day life Tertullian defended Christians against the various
accusations: crimes against the humanism, negative relationships to public life, Rome, emperor,
etc. On the other hand he admonishes Christians against all activities that are not in unity with
Christian belief, truth and ethics. Although he had great knowledge of Greek philosophy, he
was evidently critical of it. He used some notions for formulating his arguments. His special
area is the relation to a pagan religion. He absolutely declined, queried, condemned and
prohibited all contacts with it.

Tertullianus will stay probably the controversial person in history of Early Christian
Church, but he can offer us much information about the Church at the end of the second century
and at the beginning of the third century.
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