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Irski misiondri
a pociatky krestanstva u Slovanov

v stredovychodnej Europe

Rastislav KozZiak

KOZIAK, Rastislav: Irish Missionaries and Beginnings of Christianity at Slavs
in East-Central Europe. In: Pohanstvo a krest'anstvo. Bratislava: Chronos, 2004,
p. 103-124.

The author introduces older historic polemic about Irish missions between the
Slavs in the East-Central Europe in the Early Middle Ages. He devotes his
attention to the analysis of the written, archaeological and linguistic sources,
which were searched - or could be searched - for the traces of the Irish diasporas
members’ activities in this area. He critically re-valuates continually reviving
interpretations about the influences of Irish missionaries at the beginnings of the
Christianity at the Slavs, which is done in the wider context of the results of
international discussions about the Irish influence on Christianization of
European Continent.
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Téma ¢lanku nie je nova a aj ked bola v centre vedeckej polemiky hlavne v 50. a 60.
rokoch minulého storocia, predsa len dodnes pritahuje, sice menej intenzivne, pozornost
badatelov.! Sucasna diskusia viak stratila punc povodne ostrej polemiky a samotnd téma
preziva skor v podobe struénych konStatovani pro aut contra ohladom pdsobenia irskych
misionarov medzi Slovanmi nad strednym Dunajom.” Nagim ciefom je opradit’ tito star$iu
polemiku a preskiimat’ nazory jej reprezentantov v SirSom kontexte vedeckej diskusie o vplyve
irskej diaspdry na eurdpsku kultaru vo v€asnom stredoveku. Zda sa nam totiz, ze vyhranenost

! Naposledy LICHARDUS, J.: Grundriss einer altslawischen Holzkirche von Modré. In: Slovenské
archeologia, LI, 2003, 1, s. 109-118.

% Nazory pro napr. SEDLAK, P.: Christianizacia zapadnych Slovanov s osobitnym zreteom na
Slovensko. Levoca : Polypress, 1999, s38; RUTTKAY, A.: Archeologicky vyskum cirkevnych
architektar a christianizacia. In: Slovensko vo v€asnom stredoveku. Ed. A. Ruttkay, M. Ruttkay, P.
Salkovsky. Nitra : AU SAV, 2002, s. 159; nazory contra napr. VAVRINEK, V.: Velkd Morava mezi
Byzanci a latinskym Zapadem. In: Velkd Morava mezi Vychodem a Zapadem. Brno : AU AVCR, 2001, s.
414; GALUSKA, L.: Klastery a Velka Morava. In: Ve stopach sv. Benedikta. Ed. L. Jan, P. Obsusta. Brno
: Matice moravska, 2002, s. 197-198; zdrzanlivy postoj zastdiva MARSINA, R.: Zaliatky cirkevnej
organizacie na Slovensku. In: Slovenska archivistika, 30, 1995, 2, s. 115.
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protikladnych nazorov v Ceskej i slovenskej historiografii odrazala vSeobecnu tendenciu k
polarizacii, ktora prevladala vo vyskume irskeho fenoménu na kontinente. Uz pred polstorocim
na nu upozornil Svajciarsky historik Johannes Duft, vd’aka ktorému sa v historiografii ustalili
samostatné pojmy, ktoré oznauju tiito polarizaciu nazorov ako iroménia a irofobia.’

Pritom nejde len o novodoby trend. Nazory apologetizujuce alebo bagatelizujtice kultarny
vplyv frov na kontinente modzeme najst’ rovnako v opisoch stredovekych hagiografov a
kronikarov, ako aj v pracach novovekych historikov. Napriklad S$pecifické pestovanie askézy
v irskom krest'anstve, ¢i vynimocna erudicia niektorych irskych vzdelancov pritomnych na
dvore Karolovcov vytvorili stereotyp mimoriadnej zboznosti a ucenosti irskych duchovnych.
Preto ak sa v obdobi v¢asného stredoveku objavil nejaky privelmi zbozny muz alebo ucenec
neznameho pdvodu, mohol byt’ ahko vyhlaseny za ira. Rovnako vyhrotené postoje sprevadzali
v minulosti interpretacie Specifickych praktik irskeho krestanstva, ktoré ho vo vcasnom
stredoveku mali odliSovat’ od cirkevnej praxe na kontinente. Pokym katolicka historiografia
kvoli tymto partikularizmom rozvijala obraz heretického irskeho krestanstva, skonstruovany uz
vcasnostredovekymi protektormi ,.rimskych cirkevnych praktik®, protestantska historiografia
v lom videla idedl krestanstva verného evanjeliovym tradiciam a prili§ zddraziiovala jeho
udajny odklon od papezského Rima. Nabozensky motivovana polarizacia sa stupiiovala hlavne
v Casoch reformacie a tiez v 19. storoCi, v dosledku konfesionalnych konfliktov v Eurdpe.
Koncom minulého storo¢ia sme boli zas ¢asto konfrontovani s ndzormi, snad’ i pod vplyvom
hnutia New Age, ktoré pontkali mysteriézny a idylicky obraz tzv. keltského krestanstva ako
idedlnej symbidzy pohanskych a krestanskych prvkov." Je celkom zrejmé, e uvedené
historické opisy viac vypovedaju o dobe, kedy vznikli a kultirnej determindcii autorov, ktori
ich vytvorili. Hmla casu, ktora oddeluje sucasnikov od vcasného stredoveku, kvantitativna
obmedzenost dobovych pramenov, ako aj vyznamova nejednoznacnost’ v nich pouZzivanych
pojmov a obrazov poskytuju totiz badatelom idedlny obranny Stit pre takto polarizované
interpretacie.

Osobitny problém vo vyskume irskeho krestanstva uz dlhodobo predstavuje rieSenie
otazky jeho akulturaéného vplyvu na christianizaciu eurdpskeho kontinentu, resp. oblasti
zéapadnej a strednej Eurdpy.® Téma irskych alebo ,,iroskotskych misionarov sa stala aktualnou
aj v pracach zameranych na pociatky krestanstva v stredovychodnej Europe. Predovsetkym
niektori slovenski, Ceski a pol'ski badatelia po celé minulé storoCie hladali ,,premostenie*
pociatkov krestanstva na Velkej Morave alebo vo vcasnopiastovskom Pol'sku s misijnymi
aktivitami tychto vyslancov inzularneho krestanstva. Indicie najcastejSie hladali v moznych
interakciach slovanského prostredia s vyznamnymi cirkevnymi strediskami v blizkom okoli,
kde bola dolozena aktivita irskych duchovnych (napr. v Bavorsku), d’alej vo filologickych
rozboroch zapadoslovanského jazykového materialu, ktory odkazuje na mozny irsky jazykovy
vplyv a v reliktoch sakralnej architektury alebo materialnej kultiry vobec.

Najorigindlnej$ie podporné argumenty k posobeniu irskych misiondrov v slovanskom
prostredi stredovychodnej Eurdpy predstavili eSte v prvej polovici 20. storocia alebo kratko

3 DUFT, J.: Iromanie — Irophobie : Fragen um die friihmittelalterliche Irenmission exemplifiziert an
St. Gallen und Alemannien. In: Zeitschrift fiir Sweizerische Kirchengeschichte, 50, 1956, s. 243-244.

4 DUFT, J.: Iromanic — Irophobie, s. 241-262; STRZELCZYK, J.: Iroszkoci w Europie
sredniowiecznej. In: Nasza Przesztosé, 61, 1984, s. 5-7; ALLCHIN, A. M.: Celtic Christianity, Fact or
Fiction : An Inaugural Lecture. Bangor : University of Wales, 1993.

> A. M. Allchin to komentuje slovami: ,, Where so little is known, it is possible to project onto the
past whatever one will. Where uncomfortable facts are not easily available, fantasy can wander freely. .
ALLCHIN, A. M.: Celtic Christianity ..., s. 2.

6 Stav vyskumu sthrnne poddva KOZIAK, R.: Irski a anglosaski mnisi, misijna prax a krestanské
kultara vo véasnom stredoveku. In: Acta historica Neosoliensia, 6, 2003, s. 158-178.
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po druhej svetovej vojne slovensky historik F. Hrugovsky,” rusky filolog, emigrant pdsobiaci na
Slovensku, Alexander V. Isadenko,® &esky historik umenia Josef Cibulka,” Gesky filolog
Frantisek V. Mare$' a zpolskych badatelov zase Alfons Parczewski'' a Wiadystaw
Semkowicz.'> Pokym v pol'skej historiografii nenadobudla diskusia o irskych misiach
vyraznejsich rozmerov,” v byvalom Ceskoslovensku rozputala hlavne kniha Josefa Cibulku
vel'mi intenzivnu polemiku a samotna téma dodnes v latentnej podobe rozdeluje badatel'ska
obec na privrzencov alebo odporcov inzularnej predohry zapadnych misii v slovanskom
prostredi nad strednym Dunajom. Dokonca, v pracach z cirkevnej historiografie mozeme
vybadat’ zauzivany topoi automaticky spdjajuci pocCiatky krestanstva na tomto Uzemi s
,.Jroskotmi®, avSak bez SirSieho Vysvetlenia.14

Vuvedenej polemike vSak ide nielen o validitu hypotézy o misijnych aktivitich
,»Iroskotov v slovanskom prostredi stredovychodnej Eurdpy vo vEasnom stredoveku, ale aj o
interpretdciu  samotného procesu christianizacie pohanskych spoloCnosti v tejto Casti
europskeho kontinentu. Zastancovia ,,iroskotskej misie totiz rozvijali a upevnovali niekedy az
selankovity obraz aposStolského misijného Stylu jej reprezentantov, ktori na rozdiel od
anglosaskej misijnej praxe mali uprednostiiovat’ tzv. christianizaciu zdola. Mali teda pdsobit
predovsetkym medzi prostym l'udom, ktory obracali dobrym prikladom, znalostou domaceho
jazyka, laskavostou a vSestrannou pomocou; ich neziStnost, nezavislost na svetskych
a$piraciach a nenasilnost mali ostro kontrastovat’ so sudobou misijnou praxou.'”> Zodpoveda
vSak tento tradovany idedl obrazu christianizacie zédpadnych Slovanov (resp. christianizacie
vobec) vo vcEasnom stredoveku, ku ktorému dospel historicky vyskum v ostatnych
desatrociach?

Rovnako polemické je pouzivanie historického pojmu ,Iroskoti, ako aj jeho rdznych
jazykovych modifikécii, nakol’ko je oznacenim umelym a pre sledované Casové obdobie
matacim. Pomenovanie Scot(?)i, zauzivané vo vCasnom stredoveku na oznacenie Irov, bolo

"HRUSOVSKY, F.: irska misia a zagiatky krestanstva na Slovensku. Rukopis, 1930 (3tadiu sa nAm
nepodarilo bibliograficky identifikovat). Za informaciu d’akujem A. Ulejovej. ULEJOVA, A.: Prvy
syntetik slovenskych dejin univ. prof. F. HruSovsky : Diplomova praca. Banska Bystrica : FHV UMB,
2002, s. 72.

8 ISACENKO, A. V.: Zagiatky vzdelanosti vo Velkomoravskej risi. Tur&iansky Sv. Martin : Matica
slovenskd, 1948; ISACENKO, A. V.: K voprosu ob irlandskoj missii u pannonskich i moravskich slavjan.
In: Voprosy slavjanskogo jazykoznanija, 7, 1963, s. 43-72.

 CIBULKA, J.: Kostel v Modré u Velehradu a zacatky kiest’anstvi na Moravé. Praha : Nakl. CSAV,
1958.

1 MARES, F. V.: Stopa predcyrilometod&jskych misii iroskotskych v eskostaroslovénské slovni
zasobé? In: Vznik a pocatky Slovant, 5, 1964, s. 7-11.

"' PARCZEWSKI, A.:. Poczatki chrystianizmu w Polsce i misja irlandzka. In: Roczniki
Towarszystwa Nauk Poznanskiego, 29, 1902, s. 185-257.

2 SEMKOWICZ, W.: Geneza imienia ,,Mieszko* z historycznego punktu widzenia. In: Inter arma :
Zbidr prac ofiarowanych prof. K. Nitschowi. Krakow, 1946, s. 67-84.

13 Vyskum problematiky v pol'skej historiografii predstavil STRZELCZYK, J.: Irische Einfliisse bei
den Westslawen im Friihmittelalter. In: Irland und die Christenheit ..., s. 451-457, 459-460.

'“ BAGIN, A.: Apostoli Slovanov Cyril a Metod a Velka Morava. Trnava : Spolok sv. Vojtecha,
1987, s. 36; LACKO, M.: Svity Cyril a Metod. Rim : Slovensky tustav sv. Cyrila a Metoda, 1991, s. 66.

15 Takyto idylicky obraz, samozrejme v rznej miere, prezentuji napr. PARCZEWSKI, A.: Poczatki
chrystianizmu ..., s. 257; ISACENKO, A.: Zagiatky vzdelanosti ..., s. 16-18; CIBULKA, J.: Kostel
v Modré ..., s. 73, 75, 196, 239, 251; SPETKO, J.: Kristianizacia Slovienov v predcyrilometodskom
obdobi (od 5. az do polovice 9. storo¢ia). In: Prvoucitel’ naroda slovenského: Zbornik na pamiatku 1100.
vyrocia smrti sv. Metoda. Ed. I. Kruzliak. Rim : Unipax, 1988, s. 21; PROVAZNIK, A.: Britanie v raném
sttedovéku, charakter jeji christianizace a expanze misionaiti do stiedni Evropy. In: Casopis Matice
moravské, CX, 1991, 1, s. 22; SOLLE, M.: Od usvitu kfestanstvi k sv. Vojtéchu. Praha : VySehrad, 1996,
s. 62-63.
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odvodené od Scotia, stvekého latinského nazvu {rska, pouzivaného popri rimskom nazve
Hibernia. H. Krahwinkler upozoriiuje, e aZ v priebehu 11. storo¢ia sa pre Skotsko, povodne
rimska Caledonia, udoméacnilo v pramefioch oznacenie Scotia minor v protiklade k irsku,
ozna¢ovanom Scotia maior.'® Pokym v slovenskej, ¢eskej i pol'skej historiografii sa nad’alej
uprednostituje pouzivanie jazykového hybridu ,,Iroskoéti*, v zahranicnej literatire dnes prevlada
skor oznacenie Iri a od neho odvodené jazykové modifikacie.

V nasledujlicom texte zameriame svoju pozornost na analyzu pisomnych,
archeologickych i jazykovych pramenov, ktoré sa vztahuji k vyvoju stredovychodnej Europy
vo v€asnom stredoveku a v ktorych boli v minulosti h’'adané alebo by mohli byt hl'adané stopy
aktivit prislusnikov irskej diaspory. Ked’ze v slovenskej historiografii prevazuju prace, ktoré len
parcialne rieSia tito problematiku alen ojedinelo reflektuju zahrani¢nu diskusiu o irskom
vplyve na christianizaciu eurdpskeho kontinentu vo vcasnom stredoveku, pokusime sa o
komplexnejsie zhodnotenie problematiky irskeho vplyvu na pociatky krestanstva u Slovanov v
stredovychodnej Eurodpe.

* % %

Jednu z najstarSich sprav o zamere misiondrov priniest’ posolstvo evanjelia pohanskym
Slovanom nachadzaju historici uz tradicne v prvej knihe hagiografického diela Vita Columbani
abbatis discipulorumque eius, ktoré jeho autor, mnich Jonas z Bobbio, napisal niekedy v rokoch
639-642."" Ustredny hrdina prvej knihy, irsky mnich sv. Kolumban,'® si mal totiz osvojit
myslienku, Ze rozsiri svetlo evanjelia a ukaze cestu pravdy v krajinach Venetov, nazyvanych
tiez Slovanmi. Anjel Pana, ktory sa mu zjavil po¢as modlitby, ho v§ak mal varovat, ze tento I'ud
eSte nie je pripraveny, aby sa obratil ku viere, a preto sa Kolumban nakoniec vzdal svojho
misijného planu.'® Nezrealizovana misia k Slovanom uz davnej$ie podnecuje zaujem badatel'ov

' KRAHWINKLER, H.: Spuren von Iren im frithmittelalterlichen Mitteleuropa. In: Slovanské
stadie, 1994, 1, s. 52.

" PAGANTI, I.: Jonas v. Bobbio. In: Lexikon des Mittelalters (d’alej LexMa), 5. CD-ROM Ausgabe.
b.m. : Verlag J. B. Metzler, 2000, st. 624-625; HAUPT, H.: Columban : 1. Leben. In: LexMa, 3, st. 65.
Kritické vydanie oboch knih Vita Columbani spolu s d’al§imi hagiografickymi pracami Jonasa z Bobbio
obsahuje Ionae Vitaec Sanctorum Columbani, Vedastis, Iohannis Ed. B. Krusch. Hannoverae; Lipsiae,
1905. Monumenta Germaniae Historica, SRG in usum scholarum separatim editi, vol. 37. Pokym prva
kniha sa sustred’'uje len na zivotné osudy tohto irskeho svitca, teda obsahuje samotnt Vita Columbani,
druha kniha je uz zostavena z viacerych textov o Zivote (Vitae) Kolumbéanovych nastupcov na opatskych
stolcoch a ziakov v Bobbio, Luxeuil a Faremoutiers: de Athala abbate Bobiensi (kap. 1-6), de Eustasio
abbate Luxoviensi (kap. 7-10), de miraculis Evoriacensibus (kap. 11-22), de Bertulfo abbate Bobiensi
(kap. 23), de miraculis a monachis Bobiensibus (kap. 24, 25). BlizSie k obsahu a koncipovaniu druhej
knihy pozri komentar B. Kruscha vo vysSie citovanej pramennej edicii na s. 52n. Historicku analyzu oboch
knih Vita Columbani podava WOOD, 1.: The Vita Columbani and Merovingian Hagiography. In: Peritia,
1, 1982, s. 63-80.

'8 Kolumban, resp. Kolumban mladsi (ok. 543-615), irsky mnich, ktory okolo roku 590 opustil svoj
domovsky klastor v Bangore a spolu s 12 druhmi sa vydal na peregrinatio pro Christi amore.
Dobrovolnym vyhnanstvom pre Krista sa im stala Galia, kde Kolumbén zalozil koncom 6. storoCia
klastory v Annegray, Luxeuil a Fontaines. Po vynitenom odchode z Galie nasiel utociste v severnom
Taliansku, kde zalozil v roku 612 klastor v Bobbio. Ku Kolumbanovi vSeobecne pozri HAUPT, H.:
Columban. In: LexMa, 3, st. 65-67, FARMER, D. H.: Oxfordsky lexikon svétcov. Prel. H. Brtanova, A.
Oravcova, L. Slobodnikova, E. Vallova. Bratislava : Kalligram, 1996, s. 303-304, heslo Kolumban.
Kolumbanovo posobenie na tzemi Galie zhladiska religidozneho i vnutropolitického vyvoja
v merovejskom kralovstve podrobnejie predstavuji SCHAFERDIEK, K.: Columbans Wirken im
Frankenreich (591-612). In: Die Iren und Europa im fritheren Mittelalter. Ed. H. Lowe. Stuttgart : Klett-
Cotta, 1982, s. 171-201 a PRINZ, F.: Die Rolle der Iren beim Aufbau der merowingische Klostekultur. In:
Die Iren und Europa ..., s. 202-218.

% Vita Columbani, I, 27, s. 216-217.
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odhalit’ totoznost’ Slovanov, ku ktorym sa mal Kolumban vydat’ a dovody, pre ktoré upustil od
povodného evanjelizaéného zameru.

Ako vyplyva ztextu prislusnej kapitoly Vita Columbani, svitec uvazoval o misii
k Slovanom v ¢ase, ked posobil v okoli Bodamského jazera, na juhovychodnom okraji
merovejského kralovstva, ¢ize v rokoch 610/611-612. Prave miestny Bregenz (Brigantium) si
zvolil po dohode s merovejskym kralom Theudebertom II. za vychodisko evanjelizacnych
aktivit k susednym gentes, ktorymi mohli byt nationes Suaevorum.”® Geograficky i historicky
kontext Kolumbanovho poésobenia na krajnych hraniciach Germaniae naznacuji, ze mohol
uvazovat’ o misijnej puti smerom na vychod od Bregenzu, ¢ize ku Slovanom sidliacim vo
vychodoalpskej oblasti alebo severnejsie ku podunajskym Slovanom.*'

Dovodov, pre ktoré sa svitec vzdal svojho misijného zameru, mohlo byt viacero, i ked’
samotny hagiograf sa celkom pochopitelne snazil pred mniSskym auditoriom, ktorému text
adresoval, ospravedlnit’ jeho rozhodnutie zasahom prozretelnosti v podobe anjela.
Kolumbanovo posobenie v Galii sa cCasto opieralo o ochranni imateridlnu podporu
merovejskych kralov, no ta sa vSak prave v rokoch jeho pdsobenia v okoli Bodamského jazera
mohla vyrazne stencit’ kvoli vojenskym konfliktom medzi vladcami Austrazie a Burgundska,
bratmi Theudebertom II. a Theuderichom II.** Dokonca, Theuderichovo vitazstvo v roku 612,
a tym aj mozné rozsirenie jeho mocenského vplyvu na Austraziu, asi najvyznamnejsie prispelo
ku Kolumbanovmu rozhodnutiu odist’ vzapdti z Bregenzu do severného Talianska na dvor
longobardského krala. Len tak sa mohol vyhnut pripadnej konfronticii s panovnikom, do
nepriazne ktorého sa dostal uz pred rokmi, ked’ odmietol pokrstit’ jeho nemanzelské deti, za ¢o
bol vyhnany z Burgundska a za ¢o mal byt eskortovany spét’ do irska.” Kolumbénove $ance na
uspesnost’ organizovania misie k Slovanom mohla tiez zmensit’ hrozba obnovenych avarskych
najazdov zhmotnend v ich utoku na longobardské Friaulsko v roku 610.%

2 Vita Columbani, I, 27, s. 211-213; ANGENENDT, A.: Die irische Peregrinatio und ihre
Auswirkungen auf dem Kontinent vor dem Jahre 800. In: Die Iren und Europa ..., s. 63-64; REIMITZ, H.:
Grenzen und Grenziiberschreitungen im Karolingischen Mitteleuropa. In: Grenze und Differenz im Frithen
Mittelalter. Ed. W. Pohl, H. Reimitz. Wien, 2000, s. 129-133. Pod nationes Suaevorum v tomto obdobi
av tejto oblasti treba rozumiet'” Alamanov, pricom ich oznacenie Svébi, nad’alej pouzivané sudobymi
autormi, odraza povodnu kmenovu prislusnost’ jednych zo zakladatel'ov tohto kmenového zviazu. K
Alamanom pozri MACZYNSKA, M.: Wedrowki ludéw : Historia niespokojnej epoki IV i V wieku.
Warszawa; Krakow : PWN, 1996, s. 162-174; BEDNARIKOVA, J.: St¢hovani narodu. Praha : Vysehrad,
2003, s. 285-298.

2l H. W. Fritze vo svojej starSej §tudii hladal Kolumbéanov misijny ciel vieobecnejsie medzi
podunajskymi Slovanmi. FRITZE, W. H.: Slaven und Avaren im angelsdchsischen Missionprogramm. In:
Zeitschrift fiir slavische Phillogie, 31, 1962, 2, s. 320. K. Schéferdiek situuje Kolumbanovu slovanski
misiu do sidiel juznych Slovanov vo vychodnych Alpach a J. Strzelczyk eSte konkrétnejSie ku
korutanskym Slovanom, no nevyluuje ani moznost' slovanskych sidiel nad strednym Dunajom.
SCHAFERDIEK, K.: Columbans Wirken ..., s. 199; STRZELCZYK, J.: Irische Einfliisse bei den
Westslawen ..., s. 446.

22 WOOD, I.: The Missionary life : Saints and the evangelisation of Europe, 400-1050. Harlow :
Longman, 2001, s. 34.

BK vyhnaniu Kolumbana z burgundského kralovstva (v roku 610) a jeho naslednému pobytu na
neustrijskom dvore Chlothara II. a austrazijskom dvore Theudeberta II. pozri Vita Columbani, I, 19-20, s.
187-198, 24-25, s. 206-208, 27, s. 211; k vojne medzi merovejskymi kralmi Theudebertom II.
a Theuderichom II. pozri Vita Columbani, I, 28-29, s. 217-220; ku Kolumbanovmu odchodu na
longobardsky dvor krala Agilulfa pozri Vita Columbani, I, 30, s. 220-221 aPauli Historia
Langobardorum, IV, 41. Pouzivame vydanie PAWEL DIAKON: Historia Longobardow. Ed. I
Lewandowski. Warszawa : PAX, 1995, s. 277.

2 1. Wood pripisuje utok Avarov na longobardské Friaulsko ich spojenectvu s Theuderichom II.
voc¢i longobardskej aliancii Theudeberta. WOOD, 1.: The Missionary life, s. 34. Podrobné informéacie
o avarskom utoku podava Pavol Diakon v Historia Langobardorum, IV, 37, s. 271-274.
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Tato epizoda z Kolumbanovho zivota vSak mdze mat aj iny rozmer, hlavne ak obraz
svitca ako zapaleného misiondra, ktory vytvara jeho biograf Jonas® a ktory pod jeho vplyvom
automaticky zdoraznovali generacie historikov, nadobuda d’alsiu trhlinu vd’aka Kolumbanovmu
vlastnému svedectvu. V liste adresovanom spolubratom v klastore v Luxeuil, ktory napisal
tesne po vyhnani z Burgundska, teda esSte pred svojim pobytom v Neustri, Austrazii
a Alamansku, sa vyznava, Ze tuzil obracat’ pohanov a hlasat’ im evanjelium, av$ak na radu
nejakého Fedolia, e tito su lahostajni, stratil o ich obratenie zaujem.”® Vzdanie sa misijného
zameru, rovnako ako v pripade neskor planovanej, no nenaplnenej misie k Slovanom, zjavne
nastrbuje misionarsku kariéru sv. Kolumbéna a vyvolava opravnené otazky o jeho historickom
obraze. Ten je vSak utvarany nielen Jonasovou Vita, ale aj dochovanou svitcovou
korespondenciou, jeho kéziiami, bastiami a reholnymi predpismi.”’ Kolumban vo vietkych
tychto textoch vyznieva v prvom rade ako odhodlany putnik, opustajuci svoj domov pre Krista,
horlivy askéta, zakladatel’ klaStorov a organizator mnisskeho zivota, jednoducho, slovami G. S.
M. Walkera, ako ,,a monk by vocation®.*® Svedectvom jeho evanjelizagnej prace je len niekol’ko
vyssie spomenutych, aj ked’ protirecivych, epizod v prvej knihe Vita Columbani (v dvoch
z tridsiatich kapitol — pozn. aut.) a v jednom z vlastnych listov.

Zda sa teda, ze misia k pohanom nebola v prvom plane Kolumbanovych aktivit na
kontinente, tie sa viac pridfzali irskej tradicie peregrinatio pro Christi amore. Jej primarnym
cielom bolo individualne sebazdokonalovanie na puti do nebeskej domoviny prostrednictvom
asketického Zivota, ktory sa realizuje v odlucenosti od pozemského sveta najCastejSie medzi
marmi klastora.” Avsak peregrinus, teda ,mnich zpovolania“, ma byt podla jednej
Kolumbanovej kazne lampou svietiacou v temnote nielen pre neho samotného, ale aj pre
inych.*® V tomto pripade potom peregrinatio splyva s misiou, ktora sa tak stava jej vedlajsim
produktom a peregrin zas misionarom podla okolnosti. No ako dodava G. S. M. Walker,
primarnym cielom peregrina zostava nad’alej velebenie Boha v kontemplacii.*'

2 Jonas uZ na zaGiatku prvej knihy Vita Columbani spaja rozhodnutie Kolumbéna a jeho irskych
spoluptitnikov posobit’ v Galii s imyslom hlasat’ tam alebo ususednych genfes evanjelium. Vita
Columbani, I, 4, s. 160.

26 COLUMBAN: Epistula, IV, 5. In: Sancti Columbani opera. Ed. G. S. M. Walker. Dublin, 1957, s.
26. Z textu vSak nevyplyva, akych pohanov mal na mysli.

7 Kritické vydanie dochovanych Kolumbanovych textov je obsiahnuté v Sancti Columbani opera.
Ed. G. S. M. Walker. Dublin, 1957. Scriptores Latini Hiberniae, volume II.

2 WALKER, G.S.M.: St. Columban: Monk or Missionary ? In: The Mission of the Church and the
Propagation of the Faith. Ed. G. J. Cuming. Cambridge, 1970, s. 39-40. K rovnakym z&verom dospel aj I.
Wood po komplexnej literarno-historickej analyze prvej knihy Vita Columbani, ktora ma podla neho
primarne charakter monastickej hagiografie. Prave dominujici obraz Kolumbana ako nositel'a vSetkych
monastickych idedlov mal slazit' ako vzor pre mnichov kolumbanovskych klastorov, ktorym bola Vita
ur¢ena. WOOD, 1.: The Vita Columbani ..., s. 64-68.

¥ Kolumbana mézeme zaradit' skér medzi tradiénych irskych peregrinov, ktorych prinos na
kontinente spocival hlavne v propagacii asketickych hodnét, a tym aj peregrinatio, a zakladani klastorov,
ktoré vychovavali novych mnichov, opatov, klerikov i biskupov. Blizsie pozri KOZIAK, R.: frski
a anglosaski mnisi ..., s. 159-160, 177-178, tam d’al$ia literatira.

30 ,,Domine, da mihi, rogo te, in nomine lesu Christi Filii tui, Dei mei, illam quae nescit cadere
caritatem, ut mea lucerna accendi sciat, exstingui nesciat, mihi ardeat, aliis luceat.” COLUMBAN:
Instructio, XII, 3. In: Sancti Columbani opera, s. 114.

31 WALKER, G.S.M.: St. Columban: Monk or Missionary, s. 39, 41-42. Kolumban totiz
v predchadzajicej kazni pokracuje slovami: ,,Tu, Christe, lucernas nostras accendere digneris, dulcissime
nobis Salvator noster, quo perpetuae luceant in templo tuo, ac perenne lumen ate perenni lumine
accipiant, ut tenebrae nostrae illuminentur, mundi autem tenebrae a nobis fugentur. Sic lumen tuum meae
largiaris, rogo, lesu mi, lucernae, ut illius luce illa sancta sanctorum mihi appareant, quae te aeternum
Pontificem aeternorum in antibus magni illius tui templi illic intrantem habeant, quo te iugiter
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Zaradenie misionarskych epizdd do Vita Columbani nemusi natolko zodpovedat
svitcovym autentickym ambiciam, ale mdze odrazat' idealy, ktorymi zilo kolumbanovské
hnutie az v ¢asoch po smrti svojho zakladatela a zaroven duchovného vzoru, ktory hodno
nasledovat’.** TotiZ po roku 615 rozvijal aktivnu misijn &innost Kolumbanov Ziak a novy
luxeuilsky opat, povodom Frank, Eustazius (615-629). Na rozdiel od opisu Kolumbanovej
evanjelizacie v okoli Bregenzu len prostrednictvom univerzalnej prihody o protipohanskom
vystipeni, pri ktorom Kolumban fuknutim rozbije nadobu s pivom obetovanii miestnymi
obyvatelmi pohanskému bozstvu,” v pripade Eustizia uz Jonas zretelne popisuje jeho
cielavedomu evanjelizaént pracu okrem iného medzi Bavormi.** Eustazius sa, dokonca, snazil
zabezpecit’ jej kontinuitu pravdepodobne pomocou rehol'nych bratov, ktori museli byt’, ako sdm
prizvukoval jednému znich, vyskoleni v ndboZenstve a obdareni cirkevnou cnostou.’’
K posobeniu Eustaziovych misionarov, spolubratov z Luxeuil, v Bavorsku sa viaze aj miestna
tradicia o zalozeni klaStora v podunajskom Weltenburgu (ned’aleko Regensburgu, rezidencie
Agilolfingovcov — pozn. aut.), doloZeného archeologickym vyskumom.*®

Podl'a I. Wooda vsak Eustazius, ¢i jeho suputnik Agilus, ba aj samotny Jonas z Bobbio,
ktory si vysluzil misionarske ostrohy v spolupraci s Amandom,”’ predstavuju nova generaciu
kolumbanovskych mnichov, ktori sa uz nekonfrontuji len s irskou tradiciou peregrinatio, ale aj
s galorimskym a franskym zdujmom o evanjelizaciu.®® K rastu vyznamu misionarskej idey
v prvej polovici 7. storocia mohlo prispiet osvojenie si misijnej ideologie franskymi

tantummodo videam, aspiciam, desiderem, tantum te amans conspiciam ac coram te mea semper lucerna
luceat, ardeat.“. COLUMBAN: Instructio, XII, 3, s. 114.

32 Indicie, 7e Vita Columbani zodpoveda skor nibozenskej situacii vo Franskej ri§i a pomerom
v kolumbanovskom hnuti az po Kolumbanovej smrti, dokumentuje aj fakt, ze Jonas Uplne obchadza
Kolumbanove neuspesné angazovanie v teologickych sporoch s biskupmi a papezmi o sldveni Velkej noci
atzv. Troch kapitolach, o com sa dozvedame priamo zjeho korespondencie. V tomto obdobi uz
kolumbanovskeé klastory dodrziavali v tychto otazkach oficialnu prax kontinentalnej cirkvi, takze Jonas sa
pravdepodobne snazil o€istit’ Kolumbanovu povest’ ,,heretika* a svojho hrdinu dotvara podl'a sudobych,
vSeobecne rozsirenych idealov. WOOD, I.: The Vita Columbani ..., s. 63-64; WOOD, 1.: The Missionary
life, s. 31-32; REIMITZ, H.: Grenzen und Grenziiberschreitungen ..., s. 132-133.

* Vita Columbani, I, 27, 5. 231-214.

3% Reversus ergo venerabilis vir Eusthasius ad Luxovium, magistri praeceptum implere parat, ut
gentes quae vicinae erant fidei pabolo alerentur. Progressus ergo Warasquos praedicat, quorum alii
idolatriis cultibus dediti, alii Fotini vel Bonosi errore maculati erant. Hos ad fidem conversos, ad Boias,
qui nunc Baioarii vocantur, tendit, eosque multo labore inbutos fideique liniamento correctos, plurimos
eorum ad fidem convertit. Ubi cum quantisper moratus fuisset, dimisit sagaces viros, qui coepti laboris in
studio desudarent; ipse ad Luxovium remeare studet. Vita Columbani, 11, 8, s. 243-244.

3 Vita Columbani, II, 9, s. 246-247. Jonas ndm tu poskytol zaujimavy odkaz na $pecialnu stratégiu
v priprave misionarov.

3¢ Spomedzi Eustaziovych spolupracovnikov a nasledovnikov v Bavorsku pozndme po mene Agila,
neskorSicho opata klastora v Rebais (F ok. 650), a Agrestia. PRINZ, F.: Weltenburg. In: LexMa, 8, st.
2165-2166; WAWRA, B.: Salzburg und Hamburg : Erzbistumsgriindung und Missionspolitik in
karolingischer Zeit. Berlin : Duncker & Humblot, 1991, s. 97-98; WOLLASCH, J.: Agilus. In: LexMa, 1,
st. 209; FRIED, P.: Bayern : Mission und frithe Kirchengeschichte. In: LexMa, 1, st. 1699-1700.
K diskusii o hodnovernosti miestnej tradicie pozri PRINZ, F.: Frilhes Monchtum im Frankenreich. II. ed.
Darmstadt : Wissenschaftliche Buchgesellschaft, 1988, s. 357-358; KOLLER, H.: Die Iren und die
Christianisierung der Baiern. In: Die Iren und Europa ..., s. 360.

37 Svoju spolupracu s Amandom opisuje Jonas hned’ v ivode k rukopisu oboch knih: ,,... quamquam
me et per triennium Oceani per ora vehit et Scarbea lintris abacta ascoque Scaldeus molles secando vias
madefacit saepe et lenta palus Elnonis plantas ob venerabilis Amandi pontificis ferendum suffragium, qui
his constitutus in locis veteris Sicambrorum errores euangelico mucrone coercet.”. Vita Columbani, s.
145-146.

3% Galorimsky vplyv je potrebné spajat’ napr. s ohlasom hagiografickych prac Sulpicia Severa (Vita
s. Martini) a Gregora z Tours (Liber Vitae patrum) v sidobom cirkevnom prostredi, ¢ize aj v textoch
Jonasa z Bobbio. WOOD, 1.: The Vita Columbani ..., s. 75.
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panovnikmi a formovanie vlastnej, merovejskej, misijnej politiky predovsetkym voci gentes
vicinae, sidliacim pri hraniciach merovejského kralovstva.*” Impulzom mohlo byt angaZovanie
sa Frankov, ¢iasto¢ne cirkevnych hodnostarov, no najmi kralovského dvora, v christianizacii
Anglicka pred i pocas rimskej misie papeza Gregora Velkého, ako aj tispechy, ktoré tam misia
dosiahla.”” Uvahy o vyuZivani misijnej ideologie v merovejskej politike viak nachadzaju svoje
opodstatnenie napr. aj v iniciative Theudeberta II. usadit na juhovychodnych hraniciach
kralovstva skupinu mnichov s evanjelizaénym poslanim v &ele s Kolumbanom,*' & v podpore
viacerych misijnych aktivit sv. Amanda kralom Dagobertom I.

Prave sv. Amand je vObec najznamejSou postavou misionara zo 7. storoCia, a to i vd’aka
pocetnym Vitae, ktoré o iom vznikli v priebehu v&asného i vrcholného stredoveku.* Niektori
historici mu v minulosti mylne pripisovali irsky povod alebo sa ho snazili aspon priradit’
k priamym Kolumbanovym ziakom. Pochadzal vSak z Akvitanska a uz rand hagiografia akoby
v jeho zivotnych osudoch spéajala dve vyzvy: asketicki pripravenost’ vytrvat doZzivotne
v cudzine a Sirit" vSetkym narodom Bozie slovo adar krstu. V prvom pripade vidia viaceri
badatelia vplyv kolumbanovského hnutia, avSak len sprostredkovany jeho kontaktmi s galskymi
duchovnymi, ktori zneho vzi§li.* Naopak, predstavu ,misie ku vietkym narodom® spéjaji
s rimskym vplyvom* a evanjelizaénym programom Gregora Velkého,* ktory si Amand mohol
0svojit’ uz pocas svojho prvého pobytu v Rime.*

¥ WOOD, L.: The Missionary life, s. 32-34.

40 WOOD, I.: The Mission of Augustine of Canterbury to the English. In: Speculum, 69, 1994, 1, s.
5-10; SCHARER, A.: La conversion des rois anglo-saxons. Ed. M. Rouche. In: Clovis — histoire et
mémoire 1. : Le baptéme de Clovis, 1'événement. Ed. M. Rouche. Paris : Université de Paris-Sorbonne,
1997, s. 883-885; ANGENENDT, A.: La parrainage dans le haut Moyen Age : Du rituel liturgique au
cérémonial politique. In: Clovis — histoire et mémoire 1., s. 249.

41 Vita Columbani, I, 27, s. 211-212. Kralom uréené sidlo v Bregenzi predstavovalo podla H.
Reimitza uz v neskorej antike ddlezity dopravny bod. Zakladanie klastorov na délezitych, pre politické
zdujmy strategickych miestach mohlo zabezpecit' kontrolu a prispiet’ k stabilizacii alebo zvySeniu
franského politického vplyvu. REIMITZ, H.: Grenzen und Grenziiberschreitungen ..., s. 131-132;
SCHAFERDIEK, K.: Columbans Wirken ..., s. 194.

42 Amand, resp. Amandus (ok. 600-676, 679 alebo 684), vieobecne pozri: PRINZ, J.: Amandus. In:
LexMa, 1, st. 510-511; FARMER, D. H.: Oxfordsky lexikon ..., s. 41, heslo Amand. O jeho zivote vzniklo
viacero Vitae sancti Amandi episcopi Traiectensis, r6znej redakcie a z rdzneho obdobia, napr. Vita auctore
Baudemundo eius discipulo (asi z druhej pol. 8. stor.), ALIA VITA METRICA auctore Milone monacho
Elnonsi (asi z pol. 9. stor.), ALIA VITA auctore Harigero Abb. Lobiensi (z 10. stor.), ALIA VITA Auctore
Philippo Haruengio de Eleemosyna (z 12. stor.), ALIA VITA Auctore Aquitano anonymo (zo 14. stor.).
Pozri vydania napr. v BHL (Bibliotheca hagiographica Latina. Briissel, 1898-1901) pod ¢islami 0332,
0333, 0336, 0334, 0335.

3 ,,...VIr sanctus oratione sua apud Deum obtinere mereretur, vt numquam eum Dominus ad solum
proprium remeare permitteret, sed omnem vite suce cursum in peregrinatione expenderet.” Vita sancti
Amandi episcopi Traiectensis auctore Baudemundo (d’alej Vita Amandi 1.), 4, vo vydani BHL: Caput I, 5,
Col. 0849E; ANGENENDT, A.: Die irische Peregrinatio ..., s. 66-67; PRINZ, F.: Frithes Monchtum ..., s.
304; RICHE, P.: Edukacja i kultura w Europie Zachodniej (VI-VIII w.). Przet. M. Radozycka-Paoletti.
Warszawa : Pax, 1995, s. 343-344; VERHULST, A. - DECLERCQ, G.: L action et le souvenir de saint
Amand en Europe centrale. In: Aeum inter utrumque. Ed. M. Van Uytfanghe, R. Demeulenaere.
Steenbrugis : Abbatia s. Petri, 1991, s. 522. Kriticky ku kolumbanovskému vplyvu na Amandovu
zboznost COLLINS, R.: Europa wczesnosredniowieczna (300-1000). Przet. T. Szafranski. Warszawa :
PIW, 1996, s. 264-265. Na rozdiel od predchadzajicich autorov zdoraznuje skor domace, galorimske

asketické vplyvy.
“ H. W. Fritze konstatuje, e ,,Amandus ... stellte die irische peregrinatio pro Christi amore in den
Dienst der universalmissionarischen Forderung“. FRITZE, W. H.: Slaven und Avaren ..., s. 318, k

naplianiu misijnej idey ,,docete omnes gentes* cirkvou v Rimskej ridi pozri s. 316-317.
> Gregorova misia do Anglicka nebola jedinym ani prvym prejavom papezovho zdujmu o misiu.
Ako na viacerych prikladoch dokazuje R. A. Markus, idea hlasat’ evanjelium heretikom, zidom
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Amandovo evanjelizaéné angazovanie sa podl'a svedectva hagiografie i miestnej tradicie
malo odohravat’ na geograficky rozsiahlom priestore zapadnej a strednej Eurdpy. Okrem
obracania Frizov (pripadne christianizacie franskych kolonistov — pozn. aut.) pri Selde, Baskov
v Pyrenejach, ¢i eventualnych aktivitich v niektorych oblastiach Raetie, Alamanska
a Bavorska,” mal tento vir sanctus kdzat Kristovo evanjelium aj pohanskym Slovanom.
Posobenie medzi Slovanmi vSak nenaplnilo svdtcove oc¢akavania a ako konStatuje hagiograf,
nedosiahol ani ich uplné obrétenie, ani vytizeni palmu muéenictva.*®

Rovnako ako v pripade Amandovho irskeho predchodcu Kolumbéana je aj tato pasaz
o misii k Slovanom stale predmetom diskusii o ich lokalizacii. Pomoc historikom zo strany
autora hagiografickej legendy je skor symbolickd, ked’ uvadza, ze svitec sa k ich sidlam mal
preplavit cez Dunaj.*’ Jednym zrieSeni sa preto stalo identifikovanie autora dovtedy
najstar§icho Zivota sv. Amanda, tzv. Vita sancti Amandi episcopi Traiectensis auctore
Baudemundo, a na zaklade jeho geografickej polohy urcenie smeru Amandovho prechodu cez
ricku. KedZe vicésina badatelov prijimala povod autora v severozapadnej Europe,
pravdepodobne v niektorej z diecéz severnej Galie, z jeho pohl'adu mala byt pasaz o prechode
Dunajom myslena v smere zo severu na juh. Pravdepodobny misijny ciel’ bol preto Casto
hPadany medzi Slovanmi sidliacimi vo vychodnych Alpach, v Korutansku a Stajersku.™

Zda sa, ze zauzivanu interpretaciu hagiografie by mohol véaZnejSie modifikovat' nalez
fragmentu este starSicho Zivota sv. Amanda, ktory na véasnokarolovskom rukopise z konca 8.
storo¢ia objavil rakiasky badatel Josef Riedmann.’' Konfronticia najdeného fragmentu
s obsahom Vita auctore Baudemundo, ¢i dokonca omnoho mladSej Vita auctore Aquitano

a pohanom sa vinie ako Cervena nit’ celym Gregorovym pontifikitom. MARKUS, R. A.: Gregory the
Great and a papal missionary strategy. In: The Mission of the Church and the Propagation of the Faith.
Ed. G.J. Cuming. Cambridge, 1970, s. 29-38.

 Vita Amandi I, 6-7, vo vydani BHL: Caput II, 7-8, Col. 0850A; ANGENENDT, A.: Die irische
Peregrinatio ..., s. 64; VERHULST, A. - DECLERCQ, G.: L’action et le souvenir ..., s. 522-523;
COLLINS, R.: Europa wczesnosredniowieczna ..., s. 265, 267; WOOD, I.: The Missionary life, s. 39-40.
O jeho kontaktoch s papezstvom sved¢i aj list papeza Martina 1. (649-653) z roku 649, ktory je vlastne
odpovedou na (nedochovany) Amandov list. Papez sa v lom vyjadruje k otdzkam nébozenskej praxe
a tiez monoteletizmu. SCHEIBELREITER, G.: Griechisches — lateinisches — frinkisches Christentum :
Die Brief Papst Martins 1. an den Bischof Amandus von Maastricht aus dem Jahre 649. In: Mitteilungen
des Instituts fiir 6sterreichische Geschichtsforschung, 100, 1992, s. 84-102.

47 K polemike o Amandovom pdsobeni v Raetii, Alamansku a Bavorsku pozri VERHULST, A. -
DECLERCQ, G.: L’action et le souvenir ..., s. 515-523 a v pripade Bavorska porovnaj s PRINZ, F.:
Frithes Monchtum im Frankenreich, s 359-360; KOLLER, H.: Die Iren und die Christianisierung ..., s.
345-346.

“ Vita Amandi 1., 16, vo vydani BHL: Caput IV, 15, Col. 0851D; Magnae Moraviae fontes historici
(dalej MMFH) I1. : Textus biographici, hagiographici, liturgici. Ed. D. Bartonikova a i. Brno : Universita J.
E. Purkyné, 1967, s. 49-50; Pramene k dejinam Velkej Moravy. 2. vyd. Ed. P. Ratkos. Bratislava : SAV,
1968, s. 59-60.

49 Hlicque martyrij palmam se assequi posse confidens, transfretato Danubio, eadem circumiens
loca, libera voce euangelium Christi Gentibus preedicabat.“ Vita Amandi 1., 16.

50 VERHULST, A. - DECLERCQ, G.: L’action et le souvenir ..., s. 512-513, 524, tam odkazy na
prace zastancov tejto interpretacie, ku ktorym sme sa nedostali; PRINZ, J.: Amandus, st. 510-511;
SLIVKA, M.: DoterajSie poznatky z dejin a kultiry krestanstva na Slovensku (4.-15. stor.). In: Studia
archaeologica Slovaca mediaevalia, I1I-IV, 2000-2001, s. 26.

51 J. Riedmann ho nagiel medzi inymi karolovskymi rukopismi, ktoré pochadzali zo zbierky A.
Roschmanna, uenca z 18. storoCia, v kniznici Tiroler Landesmuseum Ferdinandeum v Innsbrucku.
RIEDMANN, J.: Unbekannte friihkarolingische Handschriftenfragmente in der Bibliothek des Tiroler
Landesmuseums Ferdinandeum. In: Mitteilungen des Instituts fiir dsterreichische Geschichtsforschung, 84,
1976, s. 262-288. Rukopisy doteraz najstarSej Vita sancti Amandi episcopi Traiectensis auctore
Baudemundo pochadzaji az z 9. storoCia
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anonymo,” totiz naznaduje, ze v pripade najdeného fragmentu by mohlo ist’ o najstarsiu zndmu
hagiograficku tradiciu, z ktorej Cerpali nezavisle na sebe obe, vysSie citované, redakcie Vita
Amandi.>® Komparativny textologicky rozbor vietkych troch redakcii Vita dovoluje A.
Verhulstovi a G. Declercqovi datovat’ vznik tejto najstarSej hagiografickej tradicie na zaCiatok
8. storoCia ajej autora situovat’ do juznych oblasti dne$né¢ho Franctzska. Vo svetle novej
hypotézy menia aj geografickl orientdciu Amandovej cesty ku Slovanom tak, ze svitec mal
prejst’ cez Dunaj z juhu na sever.>* Interpretacia oboch belgickych badatelov spolu s hladanim
povodu Riedmannovho vcasnokarolovského rukopisu v niektorom z klastorov v starobylej
Raetii alebo juhovychodnom Nemecku tak nanovo otvaraji otazku Amandovych
(evanjelizaénych) aktivit, resp. spomienky na ne v strednej Eurépe.”

Pripadny stredoeuropsky ramec svitcovych aktivit by sme v danej dobe mohli spajat
s vychodnym kurzom franskej zahrani¢nej politiky, ktory obnovil Dagobert 1.°° Amand sa totiz
pohyboval v najblizSom okoli merovejského dvora a s kralom ho spéjali — nieckedy az vel'mi —
tesné vizby. Dagobert viackrat prevzal patronat nad jeho aktivitami a svétec zase patril do
okruhu panovnikovych poradcov zradov cirkevnych hodnostarov, ba dokonca sa stal aj
krstnym otcom jeho syna, budiceho krala, Sigiberta IIL°" Dagobertov zvyseny zaujem
o0 uzemia na vychod od merovejského kral'ovstva bol uréite ovplyvneny vyvojom na slovansko-
avarskom pohrani¢i a vznikom ,,akejsi konfederacie novych slovanskych kmenov* pod vedenim
Sama. Frankovia pravdepodobne poskytli Slovanom pomoc v boji proti Avarom, zda sa, Ze
vykupent sl'ubom vazalskej zavislosti, pricom rozdielnost’ nazorov na jej podobu mohla byt
pri¢inou ich neskorsieho vojenského konfliktu v roku 631/632.%

52K datovaniu oboch textov pozri vyssie pozn. 42.

33 RIEDMANN, J.: Unbekannte frithkarolingische ..., s. 281-287.

** VERHULST, A. - DECLERCQ, G.: L'action et le souvenir ..., s. 513-515, 525.

55 Netreba vsak opominat mozné Sirenie kultu sv. Amanda v oblastiach vplyvu salzburského
arcibiskupa Arna, ktory do Salzburgu priSiel z Amandovej klastornej fundacie v Elnone, kde bol opatom.
VERHULST, A. - DECLERCQ, G.: L’action et le souvenir ..., s. 516n.; RIEDMANN, J.: Unbekannte
frijhkarolingische ..., s. 288-289; KRAMER, S.: Arn. In: LexMa, 1, st. 993-994. Napriklad na sklonku 8.
storo¢ia bol Arno povereny organizovanim christianiza¢nych misii v avarskej Panoénii, s ¢im moze
stvisiet’ tamojii kult sv. Amanda a vyskyt miestopisnych nazvov, ako ,,Amand“ (Améandfalva) ned’aleko
Sabarie, ,,Omundessthorf™ pri Gyori a,,Amandhegy* pri Pannonhalme. Niektori badatelia vSak tento
vyskyt starobylého amandovského kultu spajali len s pdsobenim svitca medzi panénskymi Slovanmi v
Zadunajsku. Pramene k dejindm Velkej Moravy, s. 60; SPETKO, J.: Kristianizacia Slovienov ..., s. 17;
SEDLAK, P.: Christianizécia zapadnych Slovanov ..., s. 39. Na obe alternativy (Amandovo pdsobenie
v Zadunajsku alebo vplyv Arovej misie) poukazuje CSOKA, J. L.: Geschichte des benediktinischen
Monschtums in Ungarn. St. Ottilien : EOS, 1980, s. 21.

% Odkaz, aj ked zvelieny, na jeho politicky program sa nam dochoval v tzv. Fredegarovej kronike:
,, Timorem vero sic forte sua concusserat utelitas, ut iam devotione adreperint suae se tradere dicionem; ut
etiam gente, que circa limite Avarorum et Sclavorum consistent, ei prumptae expetirint, ut ille post tergum
eorum iret feliciter, et Avaros et Sclavos citerasque gentium nationes usque manum publicam suae dicione
subiciendum fiducialiter spondebant. . Chronicarum quae dicuntur Fredegarii Scholastici libri IV cum
continuationibus, IV, 58. In: MMFH 1. : Annales et chronicae Ed. D. Bartoiikkova a i. Praha : SPN 1966, s.
21.

57 THEIS, L.: Dagobert. Bruxelles : Editons Complexe, 1984, s. 17, 24-25, 47, 64. Na dolezita
socialno-politicku funkciu stdobej institicie ,.kmotrovstva®“, napr. aj ako zavédzku podpory krstného
dietata v jeho zapase o tron, upozorituje ANGENENDT, A.: La parrainage dans ..., s. 245-247.

¥ TYSZKIEWICZ, L. A.: Stowianie w historiografii wezesnego $redniowiecza od potowy VI do
potowy VII wieku. Wroctaw : Wydawnictwo Uniwersytetu Wroctawskiego, 1994, s. 140, 146n;
TRESTIK, D.: Vznik Velké Moravy. Praha : NLN, 2001, s. 27-30. Z pramefiov, ktoré opisuja udalosti
vztahujuce sa k Samovej risi, pozri Chronicarum quae dicuntur Fredegarii ..., IV, 68, 74, 75, s. 21-25 a
Gesta Dagoberti 1. regis Francorum, 27, 30, 31. In: MMFH 1I, s. 16-19. Sumarizujici pohlad na
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Prave do tohto kontextu fransko-slovanskych vztahov sa nika zasadit Amandovu misiu
k Slovanom (resp. jej zamer), rovnako ako jej neuspech (resp. jej nerealizovanie) zase do
kontextu porazky franskej vojenskej vypravy pri Wogastisburgu, po ktorej nasledovalo obdobie
pustosivych slovanskych najazdov hlavne na Gizemia franského satelitu - Durinska. Nejde tu len
o mozné geografické, politické a cirkevné stvislosti, ale aj o chronologicky ramec, ked’ opis
Amandovej misie k Slovanom nasleduje po opise Amandovho prvého pobytu v Ghente, ktori
historici datuju do obdobia okolo alebo po roku 630.° Ur¢ité paralely mozeme vidiet aj
na inych prikladoch Amandovho exponovania sa v politickych zalezitostiach spriazneného
panovnika. Stdoby vyznam misijnej ideoldgie, zaradenej medzi politické inStrumenty
Dagoberta 1., mohol totiz spocivat v tesnejSom podriadeni gentes vicinae vlade Frankov
prostrednictvom obratenia ich mocenskych elit, ktoré tym vlastne prijimali systém hodnot
svojich dobyvatel'ov.”

Dalsie z argumentov privrzencov irskych poéiatkov krestanstva v slovanskom prostredi
vo véasnom stredoveku nas privadzaji ku skupine svétcov, ktori mali posobit’ v druhej polovici
7. a na zaciatku 8. storo¢ia v Bavorsku. Jednému z nich, sv. Emmeramovi, pripisuje hagiografia
misijny plan k pohanskym Avarom, druhému, sv. Rupertovi, evanjelizacné pdsobenie v dolnej
Panénii, a dvojici, sv. Marinovi a sv. Anianovi, ktori pri§li do Bavorska snad’ este v¢asnejsie,
zase mucenicku smrf zrik (alpskych) Slovanov.’' V §irfom kontexte vedeckej polemiky
o vplyve irskych duchovnych na christianizaciu Bavorska, ktort pred casom komplexnejsie
predstavil H. Koller, sa vSak ukazuje, ze zdévodiiovanie irskeho pévodu tychto svitcov vobec
nie je spolahlivé, lebo relevantné pramenné doklady k tomu bud’ chybaji alebo st mladsie, teda
tazsie verifikovatelné a podliehaju tradovanym stereotypom o froch a irskom krestanstve.®”
K rozsirovaniu tychto stereotypov prispeli aj sami badatelia, ked’ automaticky pripisovali irsky
povod alebo irsky duchovny vplyv vsetkym bavorskym svitym, ktorych Zzivotné osudy
pripominali napiianie idedlov peregrinatio pro Christo alebo tym biskupom, ktori zarovei
zastavali opatsku hodnost, ako to dokumentuje napr. Liber confraternitatum (vetustior)
salzburského opatstva sv. Petra.*®

problematiku Samovej rise naposledy LUTOVSKY, M. — PROFANTOVA, N.: Samova fi$e. Praha :
Academia, 1995.

% VERHULST, A. - DECLERCQ, G.: L’action et le souvenir ..., s. 525, hlavne pozn. 83.

% Napr. svitcovo evanjelizaéné pdsobenie medzi Baskami, ktoré zaznamenala jeho hagiografia,
mohlo nasledovat’ po Dagobertovom uspe$nom vojenskom t'azeni proti Baskom v zapadnych Pyrenejach
v roku 635. Vita Amandi 1., 20, vo vydani BHL: Caput V, 20, Col. 0852D-0852E; COLLINS, R.: Europa
wczesnosredniowieczna ..., s. 266-267; COLLINS, R.: Baskové. Piel. M. Kost’al. Praha : NLN, 1997, s.
92-93.

1 CIBULKA, J.: Kostel v Modré ..., s. 119-122; SPETKO, J.: Kristianizacia Slovienov ..., s. 21;
PROVAZNIK, A.: Iroskotské misie a Slované na Moravé. In: Vlastivédny véstnik moravsky, XLIIL, 1991,
3,5.294.

82 Napr. okrem franskych biskupov Emmerama a Ruperta (+ 716) pripisovala historiografia mylne
irsky povod aj biskupom Korbinianovi (¥ ok. 728/730) a Erhardovi; vSeobecne ku svitcom pozri
RADLINGER-PROMPER, Ch: Emmeram. In: LexMa, 3, st. 1888-1889; WOLFRAM, H.: Rupert. In:
LexMa, 7, st. 1106; STORMER, W.: Korbinian. In: LexMa, 5, st. 1443; SCHMID, A.: Erhard. In: LexMa,
3, st. 2138-2139. Vysledky vyskumu syntetizuje KOLLER, H.: Die Iren und die Christianisierung ..., s.
342-365, 373. Aj ked sa H. Koller snazi nacrtnit’ urcité moznosti irskeho vplyvu na krestanstvo
v Bavorsku v 7. storo¢i, predsa len na viacerych miestach svojej Stidie je nuteny upozornit' na
ohranicenost’ a relativnost’ takychto interpretacii. Porovnaj s PRINZ, F.: Frithes Monchtum ..., s. 345-351,
379-404; WAWRA, B.: Salzburg und Hamburg, s. 97-109; WOOD, I.: The Missionary life, s. 146-162.
Jedinou lepsie zdokumentovanou ,,irskou® stopou tak zostdva misia Eustdziovych mnichov z Luxeuil
zaciatkom 7. storo€ia, aj ked’ ani v jej pripade uz nemozno hovorit’ o ¢isto irskom vplyve, ale iro-franskom
mni$skom a misijnom vplyve.

83 Vznik spisu je potrebné spajat’ s okruhom salzburského biskupa Virgila, pravdepodobne koncom
jeho episkopatu okolo r. 784. Pozri poradie biskupov a opatov do 746/748, kde 4 so 7 opatov maju aj
biskupsky titul. MMFH III. : Diplomata, epistolae, textus historici varii. Ed. D. Bartoitkova ai. Brno :
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Kritické prehodnotenie si vyzaduje aj sprava o Rupertovej evanjelizdcii v dolnej casti
Pandnie, ktori na rozdiel od ostatnych svitcovych biografii, obsahuje len mladsie Conversio
Bagoariorum et Carantanorum. Jej pritomnost’ v texte tohto tendenéného spisu mohla skor
posluzit’ ako jeden z prikladov na zddvodnenie narokov salzburskej arcidiecézy na cirkevnu
spravu panoénskych misijnych Uzemi, ktoré v roku 870 pripadli papezskym rozhodnutim
novému Metodovmu arcibiskupstvu.®* Pri¢iny nahleho odhodlania d’alsieho franského biskupa
Emmerama, niekedy v druhej polovici 7. storoia, konvertovat Avarov v Panonii, aj ked’
nezrealizovaného kvoli avarsko-bavorskej vojne, st o Cosi zlozitejSou zalezitost'ou a mézeme si
ich len domyslat. Avsak svedectvo svitcovho hagiografa spolu sinymi dovtedajsSimi
zmienkami o misijnych aktivitach, ¢i zameroch v strednej Eurdpe predsa len naznacuju, Ze
v rozsiahlom priestore franského politického vplyvu mohla byt v priebehu 7. storo¢ia Zivena
myslienka o misidch k Avarom a Slovanom.®

Udelom Emmerama i Ruperta nebola napokon misia k pohanskym Avarom alebo
Slovanom. Obaja biskupi podriadili svoje podsobenie v Bavorsku pociatoCnym, sice
nenaplnenym, ambiciam  agilolfingovského dvora vojvodu  Theoda reformovat
a institucionalizovat, aj s podporou papezstva, bavorsku cirkev.®® Gloriola misionéra, zveénena
v privlastku ,,apostol Korutanska®, ¢i dokonca ,,apostol Slovanov*, nakoniec pripadla v poradi
druhému ,,riadnemu® salzburskému biskupovi, povodom z frska, sv. Virgilovi.67

fr Virgil mal po svojom prichode na kontinent, asi niekedy v rokoch 743/744, stravit
najprv dva roky na dvore franského majordoma, neskorsieho krala Pipina III. v Quierzy, az
potom bol vyslany k bavorskému vojvodovi Odilovi, pravdepodobne s poverenim, aby mu bolo
poskytnuté najbliz§ie uvolnené biskupstvo. Vyslanie irskeho duchovného priamo franskym
majordomom a jeho ,,hladké” prijatie na bavorskom dvore sa odohralo na pozadi zmenenych
mocenskych pomerov potom, ¢o franské vojska porazili v roku 743 bavorsktl armadu, dokonca,
doplnen1 o jednotky korutdnskych Slovanov. Virgilovo poslanie, na rozdiel od jeho
predchodcov, franskych biskupov Emmerama, Ruperta i Korbiniana, malo teda korespondovat
s politikou posiliiovania franského vplyvu v podmanenom Bavorsku.®®

Universita J. E. Purkyné, 1969, s. 297, pozn. 3. Na prvom mieste je uvedeny sv. Rupert ako episcopus et
abbas, ¢im niektori historici dokladali irsky charakter jeho posobenia v Bavorsku, napr. CIBULKA, J.:
Kostel v Modré ..., s. 122. Rupert, povodne biskup z Wormsu, vSak eSte nebol riadnym salzburskym
biskupom, ked’Zze vznik tejto diecézy je potrebné spajat’ az s Bonifacovou reformou bavorskej cirkvi
v roku 739. Pramene pripisuju Rupertovi zalozenie salzburského klastora sv. Petra aten sa neskor po
inStitucionalizacii salzburskej diecézy stal nadlho sidlom jej biskupa. Preto aj prvy biskup Johannes,
dosadeny anglosaskym cirkevnym reformatorom sv. Bonifdcom, je v Liber confraternitatum oznaceny
ako episcopus et abbas. Spajanie novozalozenych biskupstiev s existujucimi klastormi nebolo vo
franskom cirkevnom prostredi nezvyc¢ajné a je dolozené aj v anglosaskej cirkevnej praxi. PRINZ, F.:
Frithes Monchtum ..., s. 403, 407.

% Conversio Bagoariorum et Carantanorum (d’alej Conversio), 1. In: MMFH III, s. 294;
k hodnovernosti spravy pozri na tej istej strane pozn. 3 a WAWRA, B.: Salzburg und Hamburg, s. 104.

% WOOD, I.: The Missionary life, s. 151, 159-160.

% STORMER, W.: Theodo. In: LexMa, 8, st. 626. Na politické pozadie Rupertovej reformy
krestanstva a cirkevnych institacii hlavne v salzburskom prepdoli Alp upozoriiuje DOPSCH, H.: Salzburg
als Missions- und Kirchenzentrum. In: Slowenien und die Nachbarlinder zwischen Antike und
Karolingischer Epoche. T. II. Ed. R. Bratoz. Ljubljana : Narodni muzej Slovenije, 2000, s. 660-665.

7 Virgil, resp. ir. Fergil (ok. 700-784), vieobecne pozri: PRINZ, F.: Virgil. In: LexMa, 8, st. 1711-
1712; FARMER, D. H.: Oxfordsky lexikon ..., s. 514-515, heslo Virgil.

8 Conversio, 2, 4, s. 297, 299. Ugast’ Korutancov v bavorskej armade je dokladom ich sudobého
podriadenia Bavorom, a teda vysledkom uspesnej expanzivnej politiky Odila do roku 743, ktora mohla
byt franskou stranou vnimand ako ohrozujtca ich zaujmy v regione. WOLFRAM, H.: Salzburg, Bayern,
Osterreich : Die Conversio Bagoariorum et Carantanorum und die Quellen ihrer Zeit. Wien; Miinchen : R.
Oldenbourg Verlag, 1995, s. 252-253, 257, 277, WOLFRAM, H.: Les Carantaniens, le premier peuple
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Ako vidiet’ na priklade sv. Kolumbana, ¢i dalSich irskych mnichov, ktori prenikali v 7.
storo¢i na kontinent, najéastej§im dovodom, pre ktori opustali domovsky ostrov, bolo napinanie
asketického idealu peregrinatio pro Christo. Je vsak otdzne, ¢i aj Virgilov prichod na kontinent
moZeme spajat’ s touto asketickou praxou alebo s inymi, moZno prozaickejsimi, dévodmi.*”’
Dalsie indicie k tomuto problému nam pontkaji rozsiahle diskusie o Virgilovom povode,
hlavne v suvislosti s jeho vztahom ku klaStoru na ostrove lona, ktory sa v ¢ase jeho odchodu
potykal s naboZenskou schizmou.”” Je totiz prekvapujice, Ze uz vysie spominana Liber
confraternitatum Sancti Petri Salisburgensis obsahuje kompletny zoznam 15 opatov
i protiopatov tohto irskeho klastora, od jeho pociatkov az do pritomnosti. Ked'ze Virgil bol uz
pred prichodom do Salzburgu opatom, Iona mohla byt len miestom jeho duchovného
formovania. Klastor, ktory ako opat medzitym viedol, byva na zaklade stotoZnenia
s opatom Ferg(h)ilom, ktorého spominaju Ulsterské analy a mladsie Analy Styroch Majstrov,
najcastejsie hl'adany v Achad B6 (Aghaboe) v strednom frsku.”!

Spolu s Virgilom tvorili jeho sprievod do Bavorska isto d’al§i krajania. Popri blizkom
spolupracovnikovi, knazovi Sidoniovi, o ktorom sa dozvedame z koreSpondencie sv.
Bonifica,”” ho na nové pdsobisko sprevadzal taktiez Dobdagraecus, ktory v texte Conversio
vystupuje ako jeho episcopus proprius.” V &ase Virgilovych sporov s byvalym reformatorom
bavorskej cirkvi a sidobym papezskym legatom sv. Bonifacom, ked’ nemohol byt vysviteny
a teda ani zastavat’ oficialne post salzburského biskupa, len opata klastora sv. Petra, to bol prave
Dobdagraecus, jeho ,,vlastny biskup®, ktory tidajne dva roky vykonaval funkcie, ktoré podla
cirkevného prava prislichaju biskupskému uradu. Ktovie, ¢i za tymto rieSenim treba hl'adat’ len
uréité politikum podmienené Bonificovym zdihavym vzdorom voéi Virgilovmu vysviteniu
alebo skor ohlas irskej cirkevnej praxe, kedy klastorny biskup vykonavajtci len liturgické
funkcie zostal hierarchicky podriadeny svojmu opatovi.

Dalsich prislugnikov asi nie velmi pogetného irskeho okruhu, ktori prisli s Virgilovym
sprievodom alebo az pocas jeho posobenia v Salzburgu, mézeme predpokladat’ medzi mnichmi

slave baptisé. In: Clovis — histoire et mémoire II. : Le baptéme de Clovis, son écho a traves 1 histoire. Ed.
M. Rouche. Paris : Université de Paris-Sorbonne, 1997, s. 281-283.

% Napr. Thomas O’ Fiaich postva jeho prichod na kontinent v&asnejiie a kladie ho do spojitosti s
irskym posolstvom na dvor Karola Martella po vitazstve nad Saracénmi alebo na jeho pohreb v roku 741.
Informaciu preberam z STRZELCZYK, J.: Pierwzsy apostot Stowian ijego epoka. In: Przeglad
Historyczny, LXXVIII, 1987, 2, s. 279-280. Na urcité vazby Pipinovcov s irskym prostredim odkazuje
existencia niekolkych klaStorov, vdcSina na hraniciach Neustrie a Austrazie, ktoré zalozili alebo
podporovali v druhej polovici 7. storofia a ktoré v tom obdobi zohrali délezitu ulohu v politickych
i cirkevnych zaujmoch majordomskej rodiny. Tieto klastory, dlhodobo oznacované v pramenioch ako
monasteria Scottorum, plnili nad’alej Glohu xenodochia pre penetrujticich irskych mnichov. DIERKENS,
A.: Abbayes et chapitres entre Sambre et Meuse (VIIe-Xle siécles). Sigmaringen : Jan Thorbecke Verlag,
1985, 5. 293-296, 303-311, 318-321.

" Mnigska komunita v Tone sa spolu so svojimi filiami pripojila v otizkach vypoétu datumu Velkej
noci i tonzury k rimske;j cirkevnej praxi ako posledna z irskych opatstiev v roku 716. Ukazuje sa vsak, ze
pre ionskych mnichov bolo aj potom problematické prispdsobit’ sa novoprijatej rimskej cirkevnej praxi na
ukor ich tradi¢nych cirkevnych obycaji. GROSJEAN, P.: Virgile de Salzbourg en Irlande. In: Analecta
Bollandiana, LXXVIII, 1960, s. 94-96.

7! Stariu rozsiahlu diskusiu o Virgilovom pdvode asi najpregnatnej§ie zosumarizoval a analyzoval
znamy bollandista P. Grosjean. Aj ked’ jeho interpretacie boli neskor rozne prijimané, predsa len jeho
podrobna §tidia patri dodnes k zakladnym pracam. GROSJEAN, P.: Virgile de Salzbourg ..., s. 92-123.
Porovnaj s nov§imi pracami KRAHWINKLER, H.: Spuren von Iren ..., s. 60-61; WOLFRAM, H.:
Salzburg, Bayern ..., s. 253-255.

2 WOLFRAM, H.: Salzburg, Bayern ..., s. 254-256.

3 Conversio, 2, s. 297.

" Conversio, 2, s. 297-298; KAHL, H.-D.: Zur Rolle der Iren im &stlichen Vorfeld des
agilolfingischen und friihkarolingischen Baiern. In: Die Iren und Europa ..., s. 376-377; DOPSCH, H.:
Salzburg als Missions- und ..., s. 666.
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a knazmi svétopeterského konventu alebo misionarmi, ktorych vysielal do Korutanska. Je vSak
dost’ problematické identifikovat’ v oboch pripadoch skutoénych frov, ak nepozname z inych
zdrojov irske pendanty ich latinizovanych mien, ktoré kvoli zjednoduSeniu zapisu i vyslovnosti
uprednostiiovali autori kontinentalnych pisomnosti, ako napr. Virgilius namiesto Ferg(h)il alebo
Dobdagraecus namiesto Dub-da-C(h)rich.” Takyto stav potom odhal’uje nepevnu pddu d’alsich
uvah o rozsahu irskeho okruhu salzburského biskupa, o najlepsie vidiet’ na polemike o etnicite
chorbiskupa Modesta, ktoré¢ho Virgil postavil do ¢ela jednej z korutanskych misii a zaroven
poveri176sprévou tamojsieho misijného Gizemia. Jedni mu pripisuji irsky, ini zase romansky
povod.

Virgil sa poc¢as svojho dlhotrvajiceho vedenia salzburskej cirkvi az do roku 784 prejavil
ako vynimocne schopna osobnost a sjeho priamym alebo nepriamym zaangazovanim sa
spajaji vyznamné stavitel'ské, majetkovo-pravne, cirkevno-organizacné i literarne aktivity
nielen na tzemi vlastnej diecézy.”” Totiz podla opisu autora Conversio vyznieva prave Virgil
ako iniciator biskupstvom vysielanych misii ku korutanskym Slovanom, ba dokonca aj do
dolnej Panénie, ako sa ndm to snazi nenapadne vsugerovat’ text na zadiatku siedmej kapitoly.”
Skutoénost, Ze v Gele tychto misii mal stat’ ir, viedla viacerych badatel'ov k ich interpretacii ako
irskych misii, ¢i asponn uplatilujucich irske misijné metddy, samozrejme i1 v zmysle
idealizujucich privlastkov, ktoré sme spominali uz v uvode nasho ¢lanku.

Ako vsak vyplyva z historického vyskumu ostatnych rokov, iniciovanie slovanskych misii
salzburskou diecézou nemusi byt tak jednoznacné aani jediné. Hlavny pramen pre tieto
udalosti, Conversio Bagoariorum et Carantanorum, vznikol pravdepodobne pod vplyvom
salzburského arcibiskupa Adalvina v roku 870" a nim &asto fabulovany obraz vyvoja cirkevnej
spravy v Korutansku a dolnej Panénii mal podporit tUzemno-spravne naroky bavorskej
arcidiecézy na panonske uzemia v kompetencnom spore snovym moravsko-panénskym
arcibiskupom Metodom. Niet sa preto ¢o Cudovat, Ze aj v pripade korutanskych misii st

75 Napr. na irsky povod mnicha z klastora sv. Petra, ktory sa volal Baithanus, by mohla odkazovat
podobnost’ s menom jedného opata z Iony. STRZELCZYK, J.: Iroszkocki biskup w Salzburgu. Problem
Antypodoéw i ,,Kosmografia“ Aecthicusa z Istrii. In: Przeglad Historyczny, LXXIV, 1983, 2, s. 224.
Rovnako irsky povod kniaza menom Dupliterus, ktorého uvadza Conversio medzi ucastnikmi misie
vyslanej niekedy v r. 772-776, byva odvodzovany na zaklade podobnosti s menom irskeho opata Dublittira
z Finglas, ina¢ jedného z vodcov irskeho reformného hnutia Céli-Dé. V minulosti s nim byval osobne
identifikovany, o sa vSak v sucasnosti povazuje za nepravdepodobné, ked’ze samotné hnutie propagovalo
asketické zotrvanie v domdécich klastoroch na tkor ,zbozného putovania“ mimo irskej domoviny.
Conversio, 5, s. 302; KRAHWINKLER, H.: Spuren von Iren ..., s. 59; DOPSCH, H.: Salzburg als
Missions- und ..., s. 666.

76 ... sed sua vice misso suo episcopo nomine Modesto ad docendam illam plebem ...“ Conversio, 5,
s. 301; KAHL, H.-D.: Zur Rolle der Iren ..., s. 393-394. Vyraz missus episcopus byva vSeobecne
prekladany ako chorbiskup. WOLFRAM, H.: Les Carantaniens ..., s. 286. Podobne aj v pripade uz vyssie
spominaného kiaza Sidonia sa stretdvame s nazormi, ktoré na zaklade mena pripustaju jeho galoromansky
povod. Briefe des Bonifatius, Willibalds Leben des Bonifatius. Ed. R. Rau. Darmstadt : Wissenschaftliche
Buchgesellschaft, 1988, s. 210-211, pozn. 2.

" Pozri hlavne WOLFRAM, H.: Salzburg, Bayern ..., s. 263-275.

8 Simili modo etiam Arn episcopus, successor Virgilii sedis Iuvavensis deinceps curam gessit
pastoralem, undique ordinans presbyteros et mittens in Sclaviniam, in partes videlicet Quarantanas atque
inferioris Pannoniae illis ducibus atque comitibus, sicut pridem Virgilius fecit.”“. Conversio, 7, s. 304-305.
Spajanie salzburského misijného tizemia s Korutanskom a dolnou Panoéniou uz za ¢ias Virgila ma v texte
Conversio svoju predohru v zmienke o tzv. susedoch Korutancov, ktorych si spolu s Korutanskom mali
podmanit’ Odilovi Bavori. Autor Conversio v oboch pripadoch manipuluje s minulostou a rovnako ako
v pripade eSte v¢asnejsej Rupertovej misie sa snazi vyfabrikovat’ kontinuitnt liniu v misijnom angazovani
sa Salzburgu v Panonii. Conversio, 3, s. 299.

" WOLFRAM, H.: Salzburg, Bayern ..., s. 193-197.
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tendenéne vyzdvihované len aktivity a uspechy prislusnikov salzburskej diecézy, pricom
pripadné nezdary alebo €ast’ inych instittcii anonymny autor uplne zamlcuje.

Eliminovanim salzburskej optiky z pasazi $tvrtej kapitoly Conversio sa nam napriklad
zretelnej$ie rysuje spojenie pociato¢nych misijnych iniciativ s Chiemsee, ind¢ miestom,
ktorému bola po podmaneni Korutancov zverena krestanska vychova délezitych rukojemnikov,
kniezacich naslednikov Kakatia a Chotimira. Ako vyplyva z mladSich pramenov, Chiemsee
malo byt vojvodskou fundéciou, a preto povodcom misijného planu mohol byt skor bavorsky
vojvoda Odilo alebo jeho fransky suverén Pipin. Samotné biskupstvo vstipilo do
evanjelizacného podniku asi az v druhej etape, v Case neplnoletosti a franského porucnictva
Odilovho nastupcu Tassila III., pricom Virgilovo nasledné angaZzovanie sa podla opisu
v Conversio obmedzilo len na vysielanie poétom nevelkych misijnych skupin.*® Biskup vraj
nereflektoval ani na jednu zo ziadosti korutanskych kniezat Chotimira i Valtunka, aby navstivil
svoje misijné Gizemia a zda sa, ze pocas celého episkopatu ho primarne pohlcovala praca pre
salzbursku cirkev. Biskupstvo bolo v tych casoch eSte pomerne mladou, nedobudovanou
institGciou, ktorej mohli chybat Strukturalne 1ipersondlne predpoklady na realizaciu
vyznamnejSiecho misijného podniku na rozsiahlom tzemi Korutanska. Nepriamo na to
poukazuje nedostatok archeologickych nalezov na predpokladanych misijnych tizemiach, ktoré
by zodpovedali intenzivnejej evanjelizaénej ¢innosti v druhej polovici 8. storo¢ia.®’

Pohanské povstania Korutdncov s prestavkami v rokoch 763-772 len potvrdzuju
obmedzenost’ tohto misijného podsobenia, apreto po uspesnych vojenskych tazeniach
bavorského vojvodu Tasila III. sa ukdzalo nevyhnutym zapojenie d’al$ich institicii. Dolezitu
ulohu mali zohrat' predovSetkym klastory vo vychodnej Casti Bavorska, v ktorych uz tradi¢ne
hl'adali posledni Agilolfingovci protivahu voci mocenskému potencialu vzmahajucich sa
biskupstiev. Obnovené salzburské misie, opdt’ s pocetne mensimi skupinami misijného kléru,
malo zase doplnit’ pristipenie frizinského biskupstva a mozno i akvilejského patriarchatu.*

Vo svetle naértnutého vyvoja je potom otazne, ¢i pasovanie fra Virgila za duchovného
otca misie k Slovanom ma realnu oporu v pramenoch a ¢i ako reprezentant skor franskej moci
a zapaleny obhajca zaujmov svojej diecézy zodpovedad tradicnému obrazu irskych Bozich
putnikov, ktori ako Siritelia monastickych idealov a prisnej zboznosti penetrovali kontinentom
prevazne v minulom storo¢i. Tiez sa mozeme pytat, ¢i povodom bavorski, romanski a irski
duchovni, ktorych vyslal do Korutanska, spifiaji idealizovana predstavu ,,irskej misie®, ked’ aj
v pripade korutanskych misii musime primarne zdoraznit’ ich politické pozadie. Nasim cielom
nie je a priori negovat’ irsky vplyv v salzburskej cirkvi za Virgilovho episkopatu, naznacujeme
len, Ze pri¢iny misii ku korutanskym Slovanom nepramenili v nejakom genetickom pnuti frov

80 7 textu Conversio vyplyva, e Virgil mal v priebehu rokov 757-784 vyslat’ do Korutanska desat’
misijnych delegacii, ztoho vSak 3 krat len jedného misionara. NajpoCetnejSou a svojim poslanim
najvyznamnej$ou bola prva misia v rokoch 757-763, ktorti okrem chorbiskupa Modesta tvorili 4 kiazi,
jeden diakon a blizSie neuréeny pocet pomocnych duchovnych. Korutdincom mali vysvitit' ,.ecclesiam S.
Mariae et aliam in Liburnia civitate, seu ad Undrimas, et in aliis quam plurimis locis“. Conversio, 5, s.
301-302. Pravdepodobne este neslo o nejaké prestizne sakralne stavby, ktoré dokonca mohli padnut’ za
obet’ pocas pohanskych rebélii. KARPF, K.: Reprisentation und Kirchenbau : Zur Ausstattung
karantanischer Eigenkirche im 8./9. Jahrhundert. In: Slowenien und die Nachbarlander ..., s. 712-713, 717.

8! K problematike pozri a porovnaj KAHL, H.-D.: Zur Rolle der Iren ..., s. 388-393, 397-398;
WAWRA, B.: Salzburg und Hamburg, s. 141-142, 144, 148-157; DOPSCH, H.: Salzburg als Missions-
und ..., s. 667-669, 671-675, 689-690; TRESTIK, D.: Vznik Velké Moravy, s. 41-43.

%2 Virgil po roku 772 vyslal do Korutanska 6 kratkodobych misii, ktoré tvorili va¢inou 2-3 kiiazi,
niekedy ti isti, ktorych mal doprevadzat' (aspoii podla Conversio) taktiez neSpecifikovany pocet asi
pomocnych duchovnych. Conversio, 4, s. 300. WAWRA, B.: Salzburg und Hamburg, s. 167-175;
DOPSCH, H.: Salzburg als Missions- und ..., s. 675-683, 690; k bavorskym klastornym fundaciam pozri
PRINZ, E.: Frithes Monchtum ..., s. 440-445.
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po misiach a ze celkové stvislosti a misijné metody neodkazuji na nejaky, Specificky irsky
rukopis.

Ako uvidime niZzsie, postava irskeho biskupa Virgila mala eSte raz zohrat’ podstatnti ulohu
pri dokazovani irskej misie, tentoraz vSak severnejie, na slovanskej Morave. Zitije
Konstantina, pramen velkomoravskej proveniencie, ktory vznikol na podnet a za spoluucasti
Metoda,* vyratava na jednom mieste 15. kapitoly rézne bezboznosti, ktoré pred prichodom
solunskych bratov mali na Morave $irit’ latinski knazi. Predovs$etkym jedna z nich, podl'a ktorej
7iji pod zemou Tudia s velkymi hlavami,*® pripominala viacerym badatelom zvulgarizované
ucenie o antipoédoch, nasich protinozcoch, ktori Ziji na opacnej strane zemegule. Zastancom
tejto (antickej®’) kozmologickej koncepcie mal byt salzbursky biskup Virgil, ako to vyplyva zo
staznosti tvrdohlavého strazcu dogmatickej Cistoty sv. Bonifaca, s ktorou sa obratil priamo na
svitopetersky stolec.™

Problematickost’ mozného Virgilovho ucenia ani tak nemusela stvisiet' s predstavou o
gulatosti Zeme, ako s myslienkou o existencii antipodov, ktord vSeobecne odporovala
krestanskej koncepcii spasy.”” V historiografii sa v druhej polovici minulého storo¢ia objavila
téza, podla ktorej mal Virgil na svoju obranu napisat’ parodické dielo Cosmographia
takzvaného Aethica z Istrie. Najbizarnejie pribehy, ktoré na svojich cestdch zazil a opisal
Aethicus, mal z gréctiny do latindiny prepisat’ samotny sv. Hieronym. Koncipovanie diela s
mystifikovanymi komentarmi jedného z najvyznamnejsich krestanskych ucencov malo podla
niektorych badatelov dodat’ punc skutocnosti fantazijnym pribehom o inych svetoch atym
zosmiesnit’ Virgilovych odporcov, ktori ho obvinovali z herézy.*

8 MMFH 11, s. 57.

8 Ale nielen to jediné hovorili, ale uéili aj iné bezbozné veci a hovorili, Ze pod zemou byvaju
velkohlavi I'udia a kazdy plaz, Zze je diablovym stvorenim; a kto zabije zmiju, pozbavi sa za to devéit’
hriechov; ak ¢loveka zabije niekto, nech za tri mesiace pije z drevenej ¢ase a sklenej nech sa nedotyka.
Ani nebranili obetu konat’ podla prvotnej obycaje a nebranili uzavierat’ nezikonité manzelstva.“ Zitije
Konstantina, XV. In: MMFH II, s. 103; Pramene k dejinam Vel'kej Moravy, s. 226.

85V antickom svete boli znamymi zastancami uéenia o existencii anti(pélu) Zeme, na ktorom Ziju
protinoZci, uz pytagorejci, hlasajuci myslienku o gulatosti Zeme. DIOGENES LEARTIOS: Zivotopisy
slavnych filozofov II. Bratislava : SAV, 1954, s. 105.

8 Bonifacov list sa nedochoval, a tak sa o obsahu staznosti dozveddme aZ z listu papeza Zachariasa,
ktory poslal svojmu legatovi pre Germéaniu v maji roku 748. Ziskané informacie o Virgilovom uceni
zhrniuje nasledovne: ,,De perversa autem et iniqua doctrina, quae contra Deum et animam suam locutus
est, si clarificatum fuerit ita eum confiteri, quod alius mundus et alii homines sub terra sint seu sol et
luna, hunc habito concilio ab ecclesia pelle sacerdotii honore privatum.“. S. Bonifatii Epistolae, 80. In:
Briefe des Bonifatius ..., s. 266.

87 Podra antickej predstavy o gulatosti Zeme mala obyvatelov, ktori Zili na opa¢nych zemskych
pologuliach, oddelovat’ navzajom nepriechodna hranica spalujuceho rovnika a vriacej vody oceanov
v jeho blizkosti. Ta branila obyvatel'om antickej oikiimené, situovanej na severnej pologuli, aby nadviazali
kontakt so svojimi protinozcami, obyvatel'mi anoikiumené na protilahlej strane zemegule. Neznamy povod
tychto I'udi, ktori nemohli pochadzat’ od spolo¢nych rodicov Adama a Evy a ktorym by apostoli nemohli
priniest Kristovo posolstvo, komplikovala sidobym teoldogom zapojenie antipédov do krestanského
pribehu dejin spasy. STRZELCZYK, J.: Troszkocki biskup ..., s. 227-229; ISACENKO, A. V.: K voprosu
ob irlandskoj missii ..., s. 53.

88 Meno Aethicus Ister ma byt Virgilovym pseudonymom, pri¢om ,,Ister odkazuje na Dunaj, ktory
preteka Bavorskom a ,,Aethicus” na povod autora zirskeho ostrova Tiree (latinsky Ethica insula),
v blizkosti klastora Iona, kde mohol prip. prebyvat. Hypotéza o Virgilovom autorstve, prip. vzniku diela
vo Virgilovom okruhu v Salzburgu ma svojich privrzencov i odporcov a polemika o tom stale pokracuje.
STRZELCZYK, J.: Iroszkocki biskup ..., s. 231-235; STELZER, W.: Ein Alt-Salzburger Fragment der
Kosmographie des Aethicus Ister aus dem 8. Jahrhundert. In: Mitteilungen des Instituts fiir dsterreichische
Geschichtsforschung,100, 1992, s. 132-149.
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Presvedcenie o uzkom vztahu medzi Aethicovou Kozmografiou, obsahom Virgilovych
nazorov v Bonifacovej staznosti papezovi a zmienkou o bezboznom uceni latinskych knazov
v Zivote Konstantina doviedlo niektorych slovenskych i Geskych béadatelov k hladanému
dokazu, i ked’ nepriamemu, o posobnosti irskych misionarov na Morave. Ved’ kto iny, ak nie
irski duchovni, ktorym zaroven pripisovali misijné posobenie v Korutansku a dolnej Panonii
pocas Virgilovho episkopatu, by mohol §irit’ myslienky tohto salzburského biskupa.®

Ak by viak citat v Zivote Konstantina zachycoval naozaj zvulgarizovanii reminiscenciu na
Virgilovo kozmologické ucenie, zname v salzburskom prostredi, jeho $iritelmi nemuseli byt
len irski misionari, ale na Moravu sa mohol dostat’ aj neskor prostrednictvom bavorskych
misionarov.” Je tu aj moznost, pri ktorej nemusime hladat v texte legendy za kazdu cenu
Virgilovu doktrinu. Pre autora legendy su totiz 'udia, ktori ziji pod zemou ,,velkohlavi“ a ako
ukazuje P. Gautier Dalché, ni¢ podobné sa nenachadza v liste papeza ZachariaSa a ani zname
latinské texty takto vobec necharakterizuju antipoédov. Urcité stopy ho veda skor ku gréckej
geograficky a etnograficky zameranej literatire, teda kultirnemu milieu, z ktorého mohol
pochadzat’ autor legendy.”’ Na druhej strane by sme si mali v8imnut, e Ziadna z d’alsich
bezboznosti, ktoré cituje Zivot Konstantina, nema savislosti s nejakym vedeckym ucenim, Ze je
to len vypocet najroznejSich predkrestanskych povier, s ktorymi sa solinski bratia stretli po
svojom prichode na Moravu. Predstava podzemného sveta obyvaného malymi (¢i inymi
najroznejSimi) bytostami je totiz pritomna v predkrestanskych vierach réznych eurdpskych
etnik a s jej zvyskami sa stretavame dodnes vo folklore.”

Aj ked’ celkove Zivot Konstantina nie je tak protifransky tendenény ako mladsi Zivot
Metoda, ktory je spisom nadmieru ideologickym, predsa len opisané nehordznosti zaradil autor
legendy zamerne do kontrastu s franskymi a latinskymi zastancami troch liturgickych jazykov.
Ci uz autor poznal cirkevné pomery v Bavorsku, ¢o sa nam zda menej pravdepodobné, alebo
prostrednictvom reminiscencii z gréckej literatiry opisal moravské pohanské povery, ich
pouzitie v texte slizilo len na zdoraznenie vierouénej neddslednosti franskych kniazov, ktoré
Konstantin, na rozdiel od nich vskutku pravoverny, musel nakoniec napravat’.

Stopy po irskych misionaroch medzi Slovanmi nad strednym Dunajom boli hl'adané
tiez v materialnej kultare a v povedomi ceskej a slovenskej archeologie i historiografie sa
neoddelite'ne spajaju so sakralnym objektom v Modré u Velehradu. Za vsetko moéze kniha J.
Cibulku ,,Kostel v Modré u Velehradu* z roku 1958,” v ktorej autor predstavil svoju hypotézu,
ze kostol mohol byt dielom irskych misiondrov alebo stavitelov nadvédzujucich na irske
tradicie.

KldCovym argumentom sa stal zvlaStny podorys jednolodovej kultovej stavby
s pravouhlym pretiahnutym presbytériom a architektonicka zvlastnost’ v interiéri, ktora svojim
tvarom pripominala pismeno T. Podl'a Cibulkovej interpretacie malo ist’ o tzv. predknazi§tnii
priecku v tvare T, ktora sa nachadzala pred vitaznym oblukom v lodi a odtial’ pozdiznou stenou
rozdelovala priestor presbytéria. Typ pravouhlého pretiahnutého knazista povazoval J. Cibulka

8 ISACENKO, A. V.: K voprosu ob irlandskoj missii ..., s. 55; PAULINY, E.: Slovesnost a
kultirny jazyk Velkej Moravy. Bratislava, 1964, s. 58-59; PROVAZNIK, A.: Britanie v raném stiedovéku
.y 8. 33,

% VAVRINEK, V.: Die Christianisierung und Kirchenorganisation Grossméhrens. In: Historica,
VII, 1963, s. 30; DVORNIK, F.: Byzantské misie u Slovani. Praha : Vysehrad, 1970, s. 133.

9! Staroslovienské slovné tvary ,,pod zemlieju® a ,,velglavy* su kalkom z gré&tiny a prave v antickej
etnografickej tradicii sa vyskytuji bytosti s malymi telami a velkymi hlavami Zzijuce v podzemi.
GAUTIER DALCHE, P.: A propos des Antipodes : Note sur un critére d” authenticité Vie de Constantin
slavonne. In: Analecta Bollandiana, 106, 1988, s. 117-118.

°2 GAUTIER DALCHE, P.: A propos des Antipodes ..., s. 118-119.

% Ako pozn. 9.
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za Specificky irsky architektonicky prvok, ktory s irskymi misionarmi prenikal na kontinent
niekedy v 7.-8. storo¢i. Vzor pre predknazistnu priecku nasSiel v irskom klaStornom kostole
v Kildare, ktorého vzhlad v 7. storoéi opisal Cogitosus v Zivote sv. Brigity. Kedze miestny
klastor mal vtomto obdobi status dvojitého klastora, predknaziStnd priecka uzatvarala
presbytérium, do ktoré¢ho vstupovali muzi a Zeny oddelene bocnymi priechodmi — lavym
abati$a s mni§kami, pravym zase biskup s kitazmi.”* Délezitym pre Gispesnost’ hypotézy sa stalo
aj véasné datovanie kostola na uplny zaciatok alebo prvé desatrocie 9. storocia, ktoré sa
opieralo o chronoldgiu hrobu &. 22 advoch v fiom najdenych opaskovych kovani.”> Véasné
datovanie napomahalo zaclenit’ vznik sakralneho objektu do SirSieho kontextu irskych vplyvov
na misijni C¢innost, ktord mala vychadzat z bavorskych cirkevnych institucii a klaStorov
(hlavne Kremsmiinster) smerom do Korutanska a Panonie v predchadzajiicom storo&i.”

Reakcie na knihu nedali na seba dlho cakat’ a s odstupom polstoro¢ia mozno konstatovat,
ze kniha vyvolala jednu znajvyraznejSich polemik, snad’ okrem zotrvacného problému
lokalizacie Vogastisburgu, v najnovsich dejinach ceského a slovenského vyskumu vcasného
stredoveku.”’ Vi¢sina kritickych vyhrad sa tykala chronolégie, ked’7e na zéklade rozboru
predmetov z hrobov patriacich ku kostolu bola stavba objektu postvana k roku 840, ¢ize do
prvej polovice 9. storo¢ia.” V otazke tzv. predkiazistnej priecky sa javila ako prijatelnejsia
interpretacia V. Hrubého, ktory aj po novom overeni nalezovej situacie v roku 1963 uvazoval
o pozostatkoch po krizovych sondach, ktoré na tychto miestach mohol uskutocnit’ objavitel
sakralneho objektu prof. J. Nevéfil v roku 1911 pri hl'adani hrobu sv. Metoda.”” Spochybiiované
bolo tiez pripisovanie irskeho pdévodu jednolodovym sakralnym objektom s pravouhlym
presbytériom. Tieto stavby totiz patrili medzi konstrukéne najjednoduchsi typ, Tlahko
realizovatel'ny v rustikalnom prostredi, a vyskytujii sa omnoho v¢asnejsie na franskej pdde ako
mozny ohlas neskororimske;j tradicie.'” Ako nakoniec skonstatovali viaceri Cibulkovi kritici,
vtomto obdobi je vobec zlozité stotoznit' architektonicky pddorys sakralneho objektu
s konkrétnym misijnym pradom, ¢o zuZuje vypovedaciu schopnost’ takychto pramenov.

% CIBULKA, J.: Kostel v Modré ..., s. 108-113, 235-245. Z Cogitosovho opisu (pozri pozn. 60 na s.
111) viak paradoxne vyplyva, Ze z predkiiazistnej prie¢ky v Kildare nevybichala pozdizna stena do vnutra
presbytéria, ako tomu malo byt v Modré, ale naopak do vnutra lode, aby prostrednictvom samostatnych
vstupov do sakralneho objektu striktne oddel'ovala muzov od Zien. J. Cibulka si to asi uvedomoval, no
nevyvodil ztoho ziadne zévery. Snazil sa skdr vSemozne napasovat situdciu v Modré pozadovanému
zadmeru, priCom samotny kostol interpretoval bud’ ako kostol klastornej komunity alebo misijny kostol.
Smerovanie pozdiZnej prieky v Modré do vnutra presbytéria sa v tomto kontexte zda uplne nelogické
a kriticky sa k tomuto problému vyjadruje aj VAVRINEK, V.: K otdzce pocatkd christianizace Velké
Moravy. In: Listy filologické, 82, 1959, s.217-218.

% CIBULKA, J.: Kostel v Modré ..., s. 230-231.

% CIBULKA, J.: Kostel v Modré ..., s. 232-233.

%7 Podporné stanoviska k Cibulkovej hypotéze zaujali, resp. ju d’alej rozvijali napr.. HEMMERLE,
J.: Mission und Kloster der bayerischen Benediktiner in Bohmen. In: Tausend Jahre Bistum Prag 973-
1973 : Beitrdge zum Millenium. Miinchen, 1974, s. 52-53; LACKO, M.: Svity Cyril ..., s. 66-71;
TUREK, R.: Pocatky ¢eské vzdélanosti. Praha : Vysehrad, 1988, s. 29-33; KADLEC, J.: Piehled ¢eskych
cirkevnich dé&jin 1. Praha : Zvon, 1991, s. 11-12; PROVAZNIK, A.: Iroskotské misie ..., s. 294-295;
SOLLE, M.: Od usvitu kiestanstvi ..., s. 64-65.

% HRUBY, V.. Staré Mésto — Velkomoravsky Velehrad. Praha : CSAV, 1965, s. 201;
POSMOURNY, J.: Stavebni uméni Velkomoravské fise. In: Architektura CSSR, 1961, s. 131, 133-134.

i HRUBY, V.: Staré Mésto ..., s. 200.

1% KOSTKA, J.: Velkomoravska kultova stavba v Modrej. In: Sbornik Filozofickej fakulty
Univerzity Komenského, Musaica, XVII, 1966, s. 146-148. Popri preferovanych zapadnych analdgidch
uvadza J. PoSmourny aj dalmatske a grécke analdgie, ktoré spaja s misionarmi z Ilyrie alebo Grécka.
POSMOURNY, J.: Stavebni uménj ..., s. 134.

120



Irski misiondri a pociatky krestanstva u Slovanov v stredovychodnej Eurépe

Pre svoj archeologicky vyklad hladal J. Cibulka oporu v historickom vyvoji susednych
regiénov na juh od Moravy, odkial predpokladal vyzarovanie irskeho vplyvu.'” Svoju
historicka interpretaciu postavil hlavne na irskom charaktere bavorskych misii za Ccias
salzburského biskupa Virgila a irskych duchovnych v jeho okoli. K bavorskym misidm ku
Slovanom sme sa uz vyjadrovali vy$sie, treba vSak dodat’ eSte jednu poznamku na margo
klastora v Kremsmiinsteri, odkial’ mali na Moravu prist irski misionari. Klastor zalozil niekedy
v rokoch 772-777, po tispe$nom tazeni proti Korutancom, bavorsky vojvoda Tassilo III. a ako
prvi sa v iom usadili mnisi z klastora v Mondsee. Ked'ze v Mondsee st v tom Case doloZeni
benediktinski mnisi, mézeme predpokladat’ ich pritomnost aj v novozalozenom klastore
v Kremsmiinsteri, a teda tieZ ich podiel na misijnych aktivitich medzi Slovanmi.'®*

Pravdepodobne pod tlakom kritiky J. Cibulka svoje nazory o par rokov revidoval, ale len
v otazke priameho vplyvu frov na pociatky moravského krestanstva. V ¢lanku publikovanom
vroku 1963 konStatuje: ,, Es waren keine iroschottischen Misiondre, wie dies oft
missverstanden wird, sondern bayerische Missiondre, die die Tradition der vorkarolingischen
keltisch-insularen Kirchen, die in Bayern durch das Wirken der eingewanderten Bischdfe und
Monche von den britischen Inseln schon im VII. bis VIII. Jahrhundert begriindet wurde,
bewahrten. ' V sttasnosti sa viak nad’alej mézeme stretnit’ s pracami, ktoré rozvijajii jeho
povodnu hypotézu a hl'adaju pre fiu nové doklady.

Tak napriklad D. Bialekova ich nachddza v nalezoch dvoch opaskovych kovani
inzularneho §tylu z Brna-Lisn& a z Prievidze-Stvrte (Hradec), ktoré povazuje za doklad
prenikania inzuldrneho umenia z Bavorska medzi Slovanov nad strednym Dunajom v posledne;j
tretine 8. storo¢ia.'™ Tieto nakonéia viak vobec nemuseli byt sucastou mniiskeho odevu
irskych misionarov, ale ako poznamenava L. Galuska, k Slovanom na Morave i na Slovensku
sa mohli dostat’ prostrednictvom obchodu, ako korist’ alebo inym sposobom.'®® Najnovsie zase
D. Lichardus'® nadviazal na starsie interpreticie J. Bohma a V. Richtera,'”” ktori sa snazili
vysvetlit' vyskyt 24 otvorov po koloch na vonkajSej strane i v interiéri kostola v Modré. Na
rozdiel od V. Hrubého, ktory im nepripisoval va&si vyznam,'® obaja zvazovali moznost
starSicho predchodcu - drevenej stavby, ktora mohla plnit’ pohansky sakralny Gcel. D. Lichardus
naopak predpoklada existenciu starSiecho dreveného kostola, ktory v kontexte irskych
krestanskych tradicii v Bavorsku mali zalozit irski misionari.

191 Najpregnatnejsie kritiku historickych argumentov sformulovali GRAUS, F.: K po&atkiim
kitestanstvi na Moravé. In: Ceskoslovensky Gasopis historicky, 7, 1959, s. 478-483 a predovietkym
VAVRINEK, V.: K otazce pogatki ..., s. 219-224.

192 PRINZ, F.: Frithes Monchtum ..., s. 425-427. F. Prinz, vyznamny znalec v&asnofranského
monasticizmu, sa vyjadril negativne k hypotéze o irskych stvislostiach s pociatkami krestanstva na
Morave v §tadii PRINZ, F.: Die gesellschaftliche Bedeutung des frithmittelalterlichen Monchtums fiir
Siiddeutschland und Béhmen. In: Tausend Jahre Bistum Prag ..., s. 45.

13 CIBULKA, J.: Grossmihrische Kirchenbauten. In: Sancti Cyrillus et Methodius : Leben und
Wirken. Praha : Ceska katolicka charita, 1963, s. 52-54, 56.

104 BIALEKOVA, D.: Beginnings of contacts of Moravian Slavs with carolingian world. In:
Thessaloniki — Magna Moravia. Thessaloniki : Hellenic Association for slavic studies, 1999, s. 133-138.

105 GALUSKA, L.: Klastery a Velka Morava, s. 197.

106 1 JCHARDUS, J.: Grundriss einer altslawischen ..., s. 109-118.

17 BOHM, J.: Krozboru kostela vModré u Velehradu. In: Acta Universitatis Carolinae,
Philosophica et historica, 3, 1959, (Filiptiv sbornik), s. 275-283; RICHTER, V.: Uméni a svét. Praha :
Academia, 2001, s. 116.

1% v, Hruby sa domnieval, ¢ by mohlo ist' o pozostatky pomocnej konstrukcie, prip. drevenej
ohrady okolo kostola. HRUBY, V.: Staré Mésto ..., s. 200.
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Este d’alej postiva vplyv irskych krestanskych prvkov z Bavorska pol'sky cirkevny historik
S. Pietrzak, ktorému myslienky o pritomnosti irskych misionarov na Morave a v Nitriansku
slizia ako vychodisko pre nabalovanie novych hypotéz, tentoraz v kontexte pociatkov
krestanstva v malopol'skom regione nad Dunajcom. Staronové argumenty v prospech ,,irskosti‘
pomahajii autorovi skonstruovat’ dlhodobll kontinuitu irskeho krestanského prvku v
eremitskych tradicidch nad Dunajcom, ktoré ustia az ku sv. Svoradovi. Na pociatok tejto
kontinuity kladie iluzérnu predcyrilometodski misiu z Nitrianska, niekedy v 50. rokoch 9.
storoCia, na ktori mala neskdér nadviazat Metodova (uz) ,,slovanska® misia k Vislanom. Je
prekvapujice, ze hlavne spéjanie pociatkov krestanstva na Velkej Morave s irskymi
duchovnymi z Bavorska, ktori uz od ¢ias sv. Patrika mali preferovat’ vo svojej asketickej praxi
prave eremitsky spdsob Zivota, mu stai na to, aby fabuloval akusi v€asnej$iu misiu na juznom
tizemi Malopol'ska s prevahou irskych duchovnych.'”

* % %

Pohl'ad na pisomné i hmotné pramene niam poskytol len zriedkavé informécie o froch
v stredovychodnej Eurdpe vo v€asnom stredoveku, pricom aj ich d’alSie interpretacné moznosti
ohl'adom irskych vplyvov na pociatky krestanstva v tomto regione sa nam javia ako velmi
obmedzené. Ako sme mohli vidiet na viacerych prikladoch, takato situacia otvara Siroky
manévrovaci priestor pre badatelov, ktori sa snazia za kazdu cenu narysovat’ Cervenu nit’ od
irskych misiondrov k po¢iatkom evanjelizicie Slovanov. Casto to byva spdsobené kultarnym
zazemim, ktoré ,,diktuje autorom obraz minulosti, alebo obchadzanim SirSieho kontextu
motivov anasledkov irskej pritomnosti na kontinente, ktoré neboli vzdy rovnaké.
V historiografii sa totiZ rozli§uje niekolko ,.faz* alebo ,,period* pdsobenia frov na kontinente
v rozsiahlom obdobi od konca 6. do prvej tretiny 13. storoCia, ktoré sa navzajom odlisuji
chronologicky i svojim charakterom.

Pociato¢na, ergo prva faza mala v podstate monasticky charakter, o ¢om svedci nielen jej
primarny motiv, ktorym bola asketickd prax peregrinatio pro Christi amore rozvijand v irskom
monasticizme, ale aj charakter a dosledky pritomnosti irskych peregrinov na kontinente od
konca 6. ahlavne v priebehu 7. storoGia.''’ Tito na vietko odhodlani, veéni putnici sa
vyznacovali Specifickymi nébozenskymi praktikami, nadSenim pre zakladanie klastorov
a nadmieru asketicky zivot vobec. Zmysel svojho putovania hladali v putovani samotnom,
akomsi ocCistnom ritudly, ktory ich mal previest najrychlejSou cestou k Bohu a nebeskej
domovine. Niektori z nich vdaka svojej charizme pdsobili na dvoroch svetskych suverénov
i vysokej aristokracie, ktori o autoritu tychto svitych muzov opierali svoje politické ambicie.'"!

Irskymi stopami, ktoré najvyraznejSie vycnievaju v sidobom zapadnom krestanstve, su
preto pocetné klastorné fundacie, popularita idealov mniSskeho Zivota a nova prax pokania

19 Autor operuje naozaj so viemoznymi argumentmi, &i uz ide o spominané rozsirenie a presadenie
eremitskych idealov v regione, irsky povod mien niektorych svdtcov (napr. opata Astrika), zaklady
romanskeho kostola v Tropie, ktoré porovnava s irskymi stopami v sakralnej architektire na Morave
a v Korutansku, atd’. PIETRZAK, S.: Sw. Swierad a poczatek chrystianizacji w Matopolsce IX wieku. In:
Poczatki chrzeécijanstwa w Malopolsce. Red. J. Gancarski. Krosno : Podkarpackie Towarzystwo
Historyczne, 2001, s. 102-104. Autor v §tadii rozvija svoje vcasnejSie hypotézy o ,,iroSkotskych”
tradiciach, ktoré predstavil uz v texte: PIETRZAK, S.: Metodianskie czy iroszkotskie tradycje w
naddunajeckim eremityzmie w X/XI wieku? In: Tarnowskie Studia Teologiczne, t. 12, 1993, s. 379-391.

M0 KRAHWINKLER, H.: Spuren von Iren ..., s. 50-51; DUFT, J.: Iromanie — irophobie, s. 249-251.

" Najlepsim prikladom je postava sv. Kolumbéna, ktory mohol byt na merovejskom dvore
vnimany ako dynasticky svitec. WOOD, I.: The Missionary life, s. 34-35. Doleziti politicka ulohu
v mocenskych planoch austrazijskych majordomov mali zohrat' aj irski peregrini Fillan a Ultan, ktori za
ich podpory zalozili a riadili v druhej polovici 7. storocia niektoré klastory na austrazijsko-neustrijskom
pohrani¢i. DIERKENS, A.: Abbayes et chapitres ..., s. 76, 306-309, 320-321.
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s tzv. usnymi spoved’ami, len nie zdmerna evanjelizaéna Cinnost medzi pohanmi. Vyznam
zakladania klastorov mézeme naplno ocenit’ len v kontexte charakteru stidobe;j cirkvi, ktora bola
zvacsa cirkvou mnichov a kedy klastory boli dolezitymi ohniskami nabozenského Zivota
v povrchne christianizovanej spoloénosti.''?

Druha fiza nastiva po ndjazdoch Vikingov na Irsko ajej reprezentantmi st zvicsa
exulanti a udenci, ktori sa grupuju v okoli karolovského dvora.'” Nie vietci viak boli
vandrujucimi ucencami, niektori z nich si zvolili Zivot pustovnika alebo putnika, vydavali sa po
stopach svitych krajanov a navstevovali ich hroby. Avsak inymi nie su len motivy a charakter
irskej pritomnosti na kontinente v tejto peridde, inou je aj cirkev, ktorti svojou centraliza¢nou
politikou podporuje Karol Velky. Na tikor monastickych $truktir, ktoré postupne stracaji svoj
povodny politicky vyznam, sustred'uje nova dynastia svoju pozornost na organizaciu
metropolitného zvizu."'* Kritika putovnych mnichov, kitazov, ba dokonca biskupov, ktora
zaznieva z karolovskych kapitular, je potom ozvenou tychto novych cirkevno-organizacnych
zmien, ktoré sa dotkli aj zivota v klaStoroch, ¢i uz postupnym presadzovanim benediktinske;j
rehole alebo ich podriadenim diecéznemu dozoru.

Nasledujtica tretia (10.-11. stor.) a §tvrta faza (koniec 11.- prva tretina 13. stor.), ktorych
reprezentantmi boli najprv irski putnici, mnohi putujici do Rima a Jeruzalema, a potom
benediktinske tzv. ,,Skotske klastory, uz nikdy nedosiahli ani intenzitu, ani geograficky rozsah
a ani vyznam oboch predchadzajicich periéd.'

Vratme sa vSak k ustrednej téme a chronologickému vymedzeniu naSho prispevku. Ako
sme uz konstatovali vysSie, stopy v prameinioch nenasvedcuju, ze by slovanské tzemia
stredovychodnej Eurdpy mali byt vo v€asnom stredoveku zivnou podou pre zvySené misijné
aktivity irskych duchovnych. Ved’ nakoniec ani na tizemiach, kde iri zohravali ,historickt
ulohu, ¢i uz i8lo o franska riSu alebo niektoré stou susediace gentes, niet vyraznejSich
dokladov po zamernej, nebodaj UspeSne zaviSenej irskej misii, ktord by mala charakter
pociatocnej evanjelizacie pohanov. Samozrejme moézeme predpokladat, Ze nimi zakladané
klastory plnili aspont v blizkom okoli déleziti ulohu aj pri vnttornej konverzii povrchne
obrateného alebo christianizacii miestneho, odpadlickeho ¢i nad’alej prezivajuceho, pohanského
obyvatel'stva.

Rovnako vzdialena dobovym realidm sa nam javi prili§ stacionarna predstava irskych
duchovnych a ich nabozenskej praxe, akoby nemenna od ¢ias sv. Kolumbana az k sv. Virgilovi,
¢i k hypotetickym irskym misionarom na Morave zaciatkom 9. storocia. Zabtidame totiz, Ze
irska krestanska diaspdéra na kontinente i samotna ostrovna cirkev presli v priebehu celého 7.
storofia zavaznymi zmenami v oblasti priblizovania sa predtym S$pecifickych irskych
cirkevnych praktik sudobej kontinentalnej praxi.''® Preto aj niektoré priklady v mladsich
pramenoch, ktoré pripominaju irsku cirkevnil prax, a tym pritomnost’ irskych duchovnych,
modzu byt skor prejavom variability dobovych cirkevnych pomerov.

Koncepciou i obsahom nasho prispevku teda rozSirujeme rady skeptickych badatelov,
ktori spochybiiovali a spochybiiuju stale ozivovanu inzularnu predohru christianizacie Slovanov
v stredovychodnej Eurdpe. Domnievame sa, ze rovnako ako v pripade germanskych oblasti

"2 PRINZ, F.: Die gesellschaftliche Bedeutung ..., s. 41.

115 KRAHWINKLER, H.: Spuren von Iren ..., s. 51; DUFT, J.: Iromanie — irophobie, s. 249, 251-
253. Posobeniu a tlohe irskych uéencov na karolovskom dvore sa blizsie venuje RICHE, P.: Les Irlandais
et les princes carolingiens aux VIII et IX siécles. In: Die Iren und Europa ..., s 735-745.

"4 KOLLER, H.: Zur Salzburger Missionmethode der Karolingerzeit. In: Osterreich in Geschichte
und Literatur, 14, 1970, 6, s. 274.

15 KRAHWINKLER, H.: Spuren von Iren ..., s. 51; DUFT, J.: Iromanie — irophobie, s. 249-250,
253.

16 K problematike partikularizmov irskeho krestanstva a zblizovania irskych cirkevnych praktik
s rimskou praxou pozri KOZIAK, R.: Irski a anglosaski mnisi ..., s. 160-165, tam odkazy na zahrani¢nt
literataru.
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na vychod od Ryna, pociatky krestanstva v stredovychodnej Eurdpe vo v€asnom stredoveku je
potrebné spajat’ s franskou hegemonistickou politikou, pricom konverzia a nasledné
organizovanie miestneho cirkevného Zzivota boli chapané ako mocensky prostriedok na
ovplyvilovanie vnutropolitického vyvoja v susednych alebo ovladnutych gentes. Negovanie
irskych misii viak nevyluduje individualnu pritomnost’ etnickych frov medzi misiondrmi na
uzemiach pokrstenych slovanskych gentes.

Mgr. Rastislav Koziak; Katedra historie, Fakulta humanitnych vied UMB,
Tajovského 40, 974 01 Banska Bystrica (koziak@nextra.sk)

Summary
Irish Missionaries and Beginnings of Christianity at Slavs in East-Central Europe

Rastislav Koziak

The author introduces older historic polemic about Irish missions between the Slavs in the
East-Central Europe in the Early Middle Ages. He devotes his attention to the analysis of the
written, archaeological and linguistic sources, which were searched — or could be searched — for
the traces of the Irish diasporas members’ activities in this area. The author shows strongly
formed opposite opinions in the older Czech and Slovakian Historiography which reflected a
general tendency for polarization (“Iromania” or “Irophobia”) in the research of the Irish
phenomena in the continent. But a glance at the written and material sources provides only rare
information about the Irish in the East-Central Europe in the Early Middle Ages, and also their
further interpretative possibilities concerning Irish influences on the beginnings of Christianity
in this area are very limiting. Such a situation opens wide area for the researches who are
straining to find a red thread from the Irish missionaries to the beginnings of Evangelization of
the Slavs. It is often caused by the cultural background which “dictates” the picture of the past
to the authors, or by neglecting wider context of the motives and effects of the Irish presence in
the Continent, which were not all the time the same. Among the Irish traces, which are the most
attracting the attention in the present western Christianity, can be found numerous monasteries,
popularity of the ideals of the monkish life and the new practice of so called “ear” confessions.
Latest foreign researches on the other hand either contest intentional evangelization activity of
the Irish among the pagans, or put it into relativity. The author supposes that as the case of the
German areas east from the Rhone, the beginnings of the Christianity in the East-Central
Europe in the Early Middle Ages are necessary to link with the Franc predominant politics, yet
the conversion and following organization of the local church life were comprehended as a
power tool for influencing the internal development in the neighbouring or controlled gentes.
However, contesting the Irish missions does not exclude individual presence of the ethnic Irish
among the missionaries in the areas of the Christianized Slavonic gentes.
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