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Odraz extrémnych religiéznych praktik
v stredovekej homiletike:
strucny ndcrt problematiky”

Ivan Varso

VARSO, Ivan: Reflection of Extreme Religious Practices in Medieval
Preachment: Brief Outline of the Topic. In: Pohanstvo a krestanstvo. Bratislava:
Chronos, 2004, p. 217-226.

By the means of the short analysis of the three different medieval sermons, the
author presents a new approach to viewing the marginal forms of the devotion.
The attention is paid to the great variety of the particular forms of the extreme
religional devotion and the differentiated approach to the preacher himself.
Another point represents a very delicate problem of the re-evaluation of the
relations between the investigated phenomenon and various relative phenomena
in the medieval spiritual life (for example superstition, asceticism, mystical
experience). One of the objectives of the study was to motivate a discussion on
seemingly closed partial spheres in the search of the ecclesiastical medieval
history and to set them to the completely new and untraditional context.
KEYWORDS: Religion, Middle Ages, Latin Sermon, Homily

Pri pokusoch o zhodnotenie jednotlivych ciastkovych otdzok spétych s rekonstrukciou
citkevnych dejin badatel’ neraz nardza na problém striktnejSicho vymedzenia elementarnych
pojmov. Jednym z nich je aj pojem norma. Aj ten najprimitivnejsi religidozny systém zalozeny
na viere v existenciu supranaturdlnych bytosti, javov ¢i svetov sa riadi istymi zakladnymi
normami stanovujucimi hranice medzi zakdzanym adovolenym, medzi posvitnym a
profannym. Toto dudlne myslenie sa pritom netyka len krestanstva, ale aj naboZenstiev
oznacovanych en bloc terminom pohanské.

Ak vezmeme do uvahy zasadnost' zmien, akymi krestanska nauka i liturgika od 1.
nicejského koncilu po koncil v Tridente (t. j. v SirSie ponimanom univerzalistickom stredoveku)
presla, len tazko mozno nereflektovat’ miestami az nadmernt pruznost' pri adaptovani tejto
nabozenskej siistavy na pomery svojho Casového a priestorového ramca. Za vsetky azda postaci
priklad o¢ividného rozdielu medzi spiritualnym rozumovanim helénskeho Vychodu a v podstate
racionalnou spiritualitou latinského Zapadu. Kym ortodoxnt cirkev trapi viac exaktné
definovanie Kristovho bohoclovecenstva ¢i vnutorné korelacie osdb trojjediného Bozstva,
v rimskokatolickej proveniencii st sofistikovanejsie heterodoxné reakcie podnecované takmer

* Tato stadia vznikla s finanénym prispenim z prostriedkov Univerzitnej grantovej agentury (UGA) Univerzity sv.
Cyrila a Metoda v Trnave na podporu vedecko-vyskumnych aktivit mladych pedagogickych pracovnikov do 35 rokov.
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vyluéne ,,vychodnymi importmi“ a Latinikov ovel'a viac suzuju politicky podmienené schizmy,
klerogamia ¢i siménia.

Jasnejsie vymedzenie spominanej normy a nemenej i jej neskorsia praktickd demonstracia
preto predstavovali vel'mi komplikovany problém uz pre samotny stredovek. Zatial’ ¢o na jedne;j
strane bola oficidlna cirkevnd hierarchia delegovana biblickym odkazom na ochrafiovanie
a udrziavanie pravej viery, na druhej strane iba malo jej hodnostarov mohlo sluzit’ za vzor
idealnej zboznosti. No prave onen viditelny vzor ctnostného svitca i svitice bol zrejme
najviac kompatibilny s predstavami stredovekého Cloveka o idedlnom prezivani viery. Este
vacsmi, ak iSlo o prepiate alebo fundamentalne prezivanie. Porovnavanim romantiky rytierstva
s romantikou svétosti to vel'mi pregnantne pomentva Johan Huizinga: ,,Romantika svétca vo
vSetkych dobach budovala skor na fantasticky drazdivych extrémoch pokory a zdrzanlivosti nez
na vel'kych skutkoch povznaSajiicich nabozensku kultaru. Svétci sa nestavaju sviatymi pre svoje
cirkevno-socidlne zasluhy, nech st akokol'vek velké; stavaji sa nimi pre svoju podivuhodnt
zboznost’.“' Bolo by teda na mieste zamysliet' sa, ¢o vlastne rozhodovalo o pozitivnom alebo
negativnom nazore spolocnosti na zboznost’ jednotlivca. Minuciéznost’ dogmatickych formuliek
od uznavanych teologickych autorit, kéanonické ustanovenia papezov a konciliarnych
zhromazdeni alebo zrejmé pritazlivost osobného prikladu, aky poskytovali mnohé cnostné
charizmy tejto doby? Ked'ze prave posledny z tychto variantov bol vel'mi rozsirenym a pre
mnohych nepochybne i vel'mi transparentnym kritériom ozajstného imitatio Christi, vytvara
velmi vhodny Studijny material pre sledovanie vzajomného stretu duchovného so svetskym,
klerického s laickym, krestanského s pohanskym. VSetky tieto roviny mozno vypozorovat
v natol’ko obsaznom a Zzivom korpuse, akym su stredolatinské homiliae a sermones. Hoci sa
prinajmenSom porovnatelnou vypovednou hodnotou vyznacuji aj iné literarne Zzanre
duchovného charakteru (hagiografie - Specidlne tzv. translationes, penitencidlne knihy,
exempla, prirucky pre inkvizitorov a pod.), v oblasti kazatel'skej tvorby mozno predpokladat’
vel'mi Specifické vysvetlenie vnlitorného sveta l'udskej senzibility prostrednictvom nadmernych
vonkajsich foriem.

Tento prispevok ma za ciel’ nacrtnit’ zakladné kontury jedného z problémovych okruhov
duchovnych dejin, asice extrémnych podob stredovekej religiozity.
Vzhl'adom na nesmiernu rozsiahlost’ potencidlneho pramenného materialu bude najvhodnejsie
demonstrovat’ zamysl'any koncept len na niekol’kych modelovych prikladoch, ku ktorym by sa
v d’alsich fazach projektu dali priradit’ porovnatel'né paralely. Vo svetle stredovekych kazni je
takto mozné postupne dospiet’ k obohateniu zakladnej typologie extrémnej zbozZnosti o jej
menej zname ¢i menej signifikantné druhy a podat’ tym suhrnny obraz nastolenej problematiky.
Aby vSak bola obsahova napln skiimaného javu o Cosi jasnejsia, uvedieme si najskor niektoré z
konkrétnych prejavov onoho Specifického aspektu mentality stredovekého Cloveka. Ten sa
postupom ¢asu menil, ¢o samozrejme suviselo aj s meniacim sa postavenim krest'anskej cirkvi
v spolocnosti: od krvavej obety ranostredovekych martyrov presiel opakovanou kadenciou
askézy k vrcholnostredovekym cirkevnym reformatorom a zavisil sa vypédtym ,,nihilizmom™
viacerych neskorostredovekych mystikov.

V ranom stredoveku - obdobi pozna¢enom implicitnou, no cielenou synkrézou posvétnych
miest, obradov a sviatkov pohanskych pantednov s ich krestanskymi pendantmi - je eSte vel'mi
tazké hovorit’ o prepiatej zboznosti v zmysle jej neskorSieho chapania. Prehnané reakcie I'udi
vo sfére duchovna sa eSte v prevaznej miere orientuji na imanentnt kizelnu silu prirodnych
zivlov. Prosty ¢lovek, nevedomy si zakonitosti striedania prirodnych cyklov, citi pri novoluni
naliehavi potrebu pomdct’ mesiacu obnovit' jeho svit, desi sa pri zatmeni slnka, ktoré sa
vykrikmi a Garovanim snaZi ochranit.> V Bretonsku sa zasa stretivame s pozoruhodnym
prelinanim pohanstva a krestanstva v kulte stromov. Podl'a legendy z prelomu 9. a 10. storocia

! Huizinga, Johan: Podzim stiedovéku. Jinotany 1999, p. 302.
2 Gurevi¢, Aron: Nebe, peklo, svét. JinoCany 1996, p. 178.
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tu svity opat Martin zatikol do zeme palicu, z ktorej potom vyréstol strom a jeho korene mali
lie¢ivi moc. Viac ako samotné uctievanie tohto stromu je dolezité, ze pocas najazdu Normanov
na ich krajinu sa z neho miestni obyvatelia pokiisali vyrobit' luky,’ prejavili takto nezvy&ajnu
doveru v jeho nadprirodzen moc.

Oproti faze kristianizaénych pociatkov vykazuje vrcholny stredovek uz isté posililovanie
tendencii smerom k antropocentrizmu. Jeden z najvécsich intelektudlov dvanasteho storodia,
opat Bernard z Clairvaux (11153), zvykol rozdavat’ nim posvéteny chlieb ako ucinny liek proti
horacke. Zaroven stym sam preukdzal uGprimnu vieru v magicki moc predmetov
spojenych nejakym sposobom s nebeskou vecnostou. Aby sa totiz dostal do priameho kontaktu
so spasnymi silami a zaistil si tak nadprirodzent ochranu pred démonmi, nechal sa pochovat
v omSovom ruchu biskupa MalachiéSa, ktorého povazoval za svitca, a na hrud’ si nechal ulozit’
relikviar s ostatkami apoStola Tadeasa. Jeho zboznost' sa principidlne nijako neliSila od
haptickej zboznosti prostych l'udi trhajucich vlakna z odevu tohto opata vo viere, ze nimi
vylietia svoje choroby. Daldim naznakom naboZenského extrému je agresivna horlivost
v uctievani svétych, zivych ¢i mftvych. Sv. Romualda z Camaldoli (11027), ktory sa onoho
¢asu rozhodol opustit svoju dovtedajSiu pustoviiu, sa jeho spolubratia pokusili usmrtit’.
Rozhodli sa tak najmi preto, ze ak si ho uz nemézu udrzat' ako zivého, budii moct’ vlastnit
aspon mftve telo svétca, ¢o prevezme patrocinium nad okolitym tzemim. Telesné pozostatky
Iudi ovencenych gloriolou vecnej slavy vsak casto nenasli pokoj ani po smrti. Ak napriklad
svéty ,,nefungoval“ tak, ako mal (t. j. necinil ziadne zazraky), nielenZze sa k nemu veriaci
prestali modlit, ale dokonca zosadili schranku s jeho relikviami z oltara na zem - a to potupnym
spdsobom - a vokol nej rozsypali tine, aby sa mu viac jeho ctitelia nemohli prist’ poklonit’.*

Doznievajtci stredovek napokon zaznamenava rozmach rdznorodych foriem atypickej,
neraz do krajnosti hnanej religiozity. Azda najvyraznejsie zazneli prave hlasy tryzniacich sa
flagelantov, ktori sa v pokore a bazni pred Bozim hnevom po tri storocia bicovali a boli pri tom
podnecovani najvac¢§imi kazatelmi svojej doby (napr. Antonom Padudnskym 11231,
Venturinom z Bergama 11346 ¢i Vincentom Ferrerskym 11419). Okrem nich je potrebné
vyzdvihnit aj pietistov z hnutia devotio moderna, iked tento zjav bol len partikularnou
zalezitostou severného Nizozemska a juhonemeckych oblasti. Vo v§eobecnosti vSak prevladala
rozkolisana dvojtvarnost: pohodlnu absenciu zbozZnej ucty a triezvosti vSedného dna striedali
nahle zablesky najvricnejSicho nabozenského vzrusenia, opakovane zachvacujiiceho ludi v
spontannom ki¢i.> Napriklad u Ludovita Orlednskeho (11407) sa priam ukéazkovy protiklad
zboznosti a hriechu stupiiuje az do extrémov: kym na jednej strane vojvoda bezuzdne holdoval
vSetkym velkym pdzitkom a zmyselnym radovankam, ba dokonca sa oddaval carodejnickemu
umeniu, na druhej strane si zriadil v dormitdriu u celestinov vlastnil celu a popri ucasti na ich
klastornom Zzivote bol schopny navstevovat’ nielen polno¢nii omsu, ale niekedy az pat i Sest
omsi denne.® Nemenej bizarne posobi aj ind kombinécia, a sice spojenie prisnej zboznosti
s fanatickou zalubou v okazalom ceremoniale. Francuzsky spisovatel a dvorny radca krala
Karola V., Filip z Méziéres (11405), si v snahe pred¢it’ svojho obdivovaného majstra Pierra
Thomasa eSte pokornej$im sposobom cesty na onen svet vymyslel pedantne prepracovant
proceduru vlastného pohrebu: v poslednej hodine jeho zivota mu mali okolo krku uviazat’ tazka
zeleznu retaz a akonahle vypusti dusu, nahého ho mali odtiahnut’ az k presbytériu. Tam mal
ostat’ do chvile, kym ho nepolozia do hrobu s rukami roztiahnutymi do tvaru kriza a telom
pevne priviazanym troma lanami na dosku, ktora si vyziadal namiesto drahocenne zdobenej

3 Ibidem, p- 153.

* Dinzelbacher, Peter: Religiositit. In: Européische Mentalititsgeschichte, ed. Peter Dinzelbacher,
Stuttgart 1993, pp. 122-124.

3 Huizinga, Johan: Podzim stiedovéku, o. c., p. 291.

6 Ibidem, p. 295.
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rakvy.” Spomedzi nekontrastnych askétov tohto obdobia mozno spomenit’ bretonskeho vojvodu
Karola z Blois (11364), vojnového hrdinu spavajuceho vedla manzelkinej postele na slame
(spovedajuc sa pritom kazdy vecer pred spanim), pripadne tiez neduzivého grofa Petra
Luxemburského (+1387). Ten sa napriek svojim suchotdm a vel'mi mladému veku dozil nielen
biskupskej berly, ale aj kardinalskeho klobuka. O Petrovi bolo zname, Ze navzdory
nedbanlivosti o zovnajsiu Cistotu dbal az nadmieru tzkostlivo o neposkvrnenost’ svojej duse.
Ked'ze spoved’ sa mu stala temer zlozvykom, po nociach priam obsedantne spisoval na listocky
celé zoznamy svojich malichernych hriechov. Po jeho smrti sa potom nasla celd truhlica
takychto listockov.® Pre potreby bliz§icho naértnutia predmetu nasej analyzy by malo uvedené
mnozstvo prikladov z r6znych literarnych Zanrov zatial’ postacit’.

Uz pri zbeznom pohlade je zrejmé, ze ide o zmes vel'mi rozmanitych typov extrémnej
zboznosti, pricom vo viacerych pripadoch by sa dalo namietat’ a spochybnit’ opravnenost
takého oznacenia vybraného javu. Iste, tato nejednoznacnost’ sa neda vzdy vopred vylucit', da sa
vSak eliminovat’ vhodne zvolenou metodikou analyzy jednotlivych kazni.

Prvoradym faktom, ktory je nevyhnutné si ujasnit, je otazka kritérii pre
posudzovanie extrému, prepiatosti, resp. nadmernosti vo vonkajSich nabozenskych
prejavoch stredovekych T'udi. Nakolko sme si za pramenny materidl zvolili stredolatinské
homiliae a sermones ako najlastejsie zanre vtedajsej kazitovej tvorby,” prave ich autori budu
povodcami kritérii extrémnej religiozity (bez ohl'adu na ich prislusnost’ k vyssej alebo nizsej,
pripadne laickej vrstve univerzalnej latinskej cirkvi).

Dalsim kPG¢ovym problémom je klasifikdcia jednotlivych druhov
extrémnej religiozity. Samozrejme, tato sa v prvom rade odvija od zédkladného triedenia
normovanych typov zboznosti. Ked'ze su vsak cirkevné dejiny ako odbor u nas stale vo faze
obnovovania a aktualizovania vyskumu, este vzdy nam chybaju kvalitne prepracované
elementarne monografie a problémové Stadie. Doteraz ich Castokrat zvykli suplovat prili§
vSeobecné a strucné prehl'ady, ktorym chybal hlbsi metodicko-analyticky zaklad a v dosledku
toho zvykli niektoré zloZité otizky neprimerane zlah&ovat.'® Kvoli blizsej predstave nami
navrhovaného spdsobu rieSenia sa oprieme o vysSie uvedené priklady. Na ich zdklade mozno
skiimany jav rozdelit’' napr. podla pocetnosti na individualne (Cudovit Orleansky, Karol z Blois,
Peter Luxembursky) a skupinové prejavy zboznosti (bretonski lukostrelci, sprisahanci proti sv.
Romualdovi, flagelanti). Inym kritériom moéze byt Specificky spdsob prejavu objektu ¢i
subjektu devotnosti (magia, askéza, obradnost’). Nadmerné vylevy preduchovnelosti by sa dali
delit’ aj podl'a postavenia v spolo¢enskom rebricku. Vzhl'adom na poziciu v cirkevnej obci by to
bola zboznost klericka, mnisska alebo laickd, podl'a postavenia v mocensko-pravnej hierarchii
panovnicka, slachticka, mestianska alebo sedliacka. Pochopitel'ne, dalo by sa vymedzit’ viacero
d’alsich aspektov vnimania stredovekej hrani¢nej zboznosti (vek, pohlavie, geograficka oblast’ a
pod.), no k takymto deleniam bude mozné dospiet’ az po preskimani dostatocne rozsiahlej
sumy pramefiov.''

7 Ibidem, p. 300.

¥ Ibidem, pp. 306-307.

% Brtafiov4, Erika: Stredoveké scholasticka kazen. Bratislava 2000, p- 51.

1 por. Spévacek, Jifi: Stiedoveka zboznost, jeji formy a spoledenské funkce (K dvoji tvéfi zékladni
slozky sttedovékych mentalit). In: Muzejni a vlastivédné prace 34 / Casopis spole¢nosti piatel staroZitnosti
104/3, 1996, pp. 128-144.

" Spomedzi jednotlivych siborov stredovekych latinskych kazni sa zakladnym materidlom napr.
pramenné edicie Johannesa Baptista Schneyera (Repertorium der lateinischen Sermones des Mittelalters
fiir die Zeit von 1150-1350, 11. vols., Miinster - Aschendorff 1969-1995 + rovnomenna multi-medialna
CD-ROM verzia pre obdobie 1350-1500, ed. 2001 ), Jacquesa Paula Mignea (Patrologiae cursus
completus, series Latina, 221 vols., Paris 1844-1855; reed. Paris 1944) a vramci stredoeurdpskeho
regionu taktiez Arona Sziladyho (Sermones Dominicales, 2. vols., Magyar Tudomanyos Akadémia,
Budapest 1910).
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Tretou zavaznou metodickou otazkou je diferencidcia stredovekych kéazni,
hlavného pracovného materialu tohto projektu. Jeho podrobnejSie Clenenie nam moze pri
samotne] interpretacii a zaverenom hodnoteni spitne vykreslit' zastipenie ardéznorodost
extrémnych foriem zboznosti v jednotlivych druhoch homiliarum ¢i sermonum. Zékladnym
kritériom ich rozdelenia boli sviatky liturgického kalendara. Uz samotni kazatelia a tvorcovia
homiletickych priruciek (artes praedicandi) tak rozliSovali kéazne niekolkych typov.
Predovsetkym i8lo o kazne opisujuce Zivoty a skutky kanonizovanych svitych (sermones de
sanctis), v beznom cirkevnom roku to boli zasa reci o Case, analyzujuce Citania z evanjelii a
novozakonnych listov (sermones de tempore), alebo potom re¢i venujice sa univerzalnym
témam ako hriech, cnost’, prikdzanie, Posledny stid a podobne (sermones communes). Napokon
treba spomenut’ aj homilie pocas najvacsich krestanskych sviatkov, teda adventu alebo velkého
postu, pripadne svitodusnych sviatkov (sermones quadragesimales)."

k

Pre modelova demonstraciu pracovného postupu sme si zvolili kratku analyzu kazni troch
vyznamnych veli¢in stredovekého duchovného Zivota. Ranu fazu zastupuje homilia Hrabana
Maura, vrcholni fazu kazenn Bernarda z Clairvaux a neskorti mysticka re¢ Majstra Eckharta
z Hochheimu.

Hrabanus Maurus (780-856), opat benediktinskeho klastora vo Fulde a neskorsi mohucsky
arcibiskup, reprezentuje karolinske obdobie priznacné prebiehajucou kristianizaciou
,barbarskych narodov. Autor sa vo svojej homilii ‘Proti tym, ktori sa pri zatmeni
mesiaca s narekom suzovali’ zameral na pal¢ivy problém adaptacie krestanského nabozenstva v
zlozitych podmienkach ranostredovekého Zapadu. Spolocnost’ bola v tom cCase stile silne
presiaknutd tradiciou starych prirodnych kultov, prezivajucich v povedomi (resp. podvedomi)
vtedajsich l'udi aj po prijati novej viery. Vybrana kdzeit ma charakter pomerne jednoduche;j
patristickej homilie ad populum, cielene zameranej na aktualny sporny moment. Kompozicia
textu zd’aleka nedosahuje neskorsiu zlozitost’ jednotlivych prvkov scholastického sermo, ked’ze
v zaujme pdsobivého prednesu ide fuldskému opatovi v prvom rade o vyhladanie spravneho
nametu reéi a o G&innu stylizaciu textu."

Po tivodnom pochvalnom privitani veriacich v chrame a vyzdvihnuti ich snahy o uprimné
uctievanie Boha obracia svoju pozornost priamo na hlavné tazisko kézania. Tym je kritika
omylov a vymyslov, ktoré viaceri z miestnych obyvatelov ,miesaju do pravého krestanského
ndbozenstva.“ '* Na tieto udajné pochybenia vo viere reaguje perikopou z Nového zakona:
wTrocha kvasu pokazi celé cesto“" a poukazuje tak na hrozbu ¢o i len malej skupiny bludarov
uprostred pravovernej krestanskej obce. Nadhodent tému rozvija popisom udalosti, ktorej sa
prednedavnom sam stal svedkom. Na pozvanie istej rodiny navstivil jej dom ana sklonku
vecera, ked’ poucoval domécich o akejsi vieroucnej zalezitosti, zacul spolu s ostatnymi velky
hluk a volanie I'udi zvonku. Nasledujuceho diia mal potom moznost’ vypocut’ si hned’ niekol’ko
verzii otom, Co sa vlastne stalo: ,Jeden totizto vravel, zZe zacul dunenie rohu akoby
zvolavajiiceho do boja; druhy zasa, ze chrochtajuce prasata. Niektori dokonca hovorili, Ze vraj
videli jednych ako vrhaju zbrane a Sipy proti mesiacu, inych zasa ako vyhadzuju ohne do neba.
Tvrdili, ze mesiac roztrhali neviem ake matohy a ze oni sa mu len snazili poméct, ked ho tie
prizraky cheeli nacisto prehltit. Dalsi zasa, aby upokojili tychto fiktivnych démonov, ndaradim
polamali svoje ohrady a porozbijali riad, ktory mali doma, akoby to malo mesiacu v niecom

12 Brtatiova, Erika: Stredoveka scholastické kéazet, p.52.

13 Kraus, Jifi: Rétorika v evropské kultufe. Praha 1998, p. 78.

14 Rabanus Maurus: Homilia XLII. Contra eos qui in lunae defectu clamoribus se fatigabant. In: J.
P. Migne (ed.), PL anno 1852, vol. 110, col. 0078C.

1 Kor$5, 6.
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osozit.“'® Hrabanus ich vzapiti hresi pre ich pométené konanie, zaroveii sa viak snazi apelovat’
na grotesknii nezmyselnost’ ich uvazovania a pyta sa: ,,Ci ste vy o nieco silnejsi nez Boh, aby ste
sa videli zai bojovat?'” Alebo sii vase svine mocnejsie nez jeho anjeli, hoc by aj - siidiac podla
ich chrochtania - samé treli nudzu? Ako poskytnete pomoc nebu a hviezdam vy, ktori sa sami
nestacite na zemi ochranit? Preco sa vypina popol a prach?*'® Hned nato kazatel pomentva aj
pricinu, ktorou je podla neho stykanie sa tycho l'udi s pohanmi a oddavanie sa ich bezboznym
pozitkom a hostinam. Pocas nich mali byt tito nerozumni veriaci nakazeni u¢enim o fiktivnych
démonoch a matohach, ¢o ich potom zviedlo k modlosluzbe. Termin idolatria tu duchovny
ucitel' pouziva zrejme ako nardzku na spominané rozbijanie ohrad ariadu pocas zatmenia
mesiaca. Nech by to vSak aj bola pohanska povercivost’ (superstitio), nanajvys otazne ostava
celkové zhodnotenie postoja I'udi k onomu zriedkavému prirodnému ukazu. Hrabanus sa sice
pokusa vysvetlit' jav najprv na zéklade logiky astronomickych pozorovani a vypoctov, potom
na zéklade novozikonnych eschatologickych predpovedi,’ nevyvracia viak (a ani nemdze
vyvratit) pochybnosti vystrasenych veriacich uplne. V podobnych chvilach odporiiéa zaujat’
tradi¢nu augustinovsku odovzdanost: ,.,Ked' sa tak udeje, netreba vam, bratia, robit tol'ko kriku.
Zverte svoje ciny Stvoritelovi, lebo on vie panovat’ svojmu dielu, ktoré dokdzal aj stvorit. Ak sa
teda nezvycajnym sposobom objavia na slnku alebo na mesiaci ¢i hviezdach nejaké znamenia,
zaiste sa tak md stat, podla hlasu Pravdy, predo diiom velkého sudu. Teraz by ste sa nemali
suzovat’ tolkou povercivostou, ale skor prosit' vo vasich srdciach o Panovo milosrdenstvo
a oznacit sa znamenim Kristovho kriza.“*

Hoci karolinske obdobie nebolo vyznamné nejakymi vyraznymi prejavmi miléniového
ocakavania, mentalita stredoveku ako celku je typicka permanentne pootvorenymi zadnymi
vratkami pre potrebu pohotového uvitania Kristovho druhého prichodu. Aj preto nemozno
prijimat’ v pripade ‘vrhania zbrani a Sipov proti mesiacu’, ‘vyhadzovania ohnov do neba’ ¢i
‘rozbijania ohrad a riadu’ ako mozné vysvetlenia vyluéne pohanské zvyklosti alebo nerozumné
povery. Podla nasho nazoru sa to nie neopravnene da chapat’ aj ako prejav krestanskej
zboznosti, 1 ked’ navonok extrémne iracionalnej. V prvom rade preto, lebo napriek Hrabanovmu
kritickému hlasu samotny kazatel' rozliSuje medzi tymito I'ud'mi a pohanmi, ¢im ich popri
oznaceni zuvodu kadzne uz druhykrat definuje ako krestanov. V druhom rade preto, Ze
symbolikou a mystikou nabité pasaze Janovho Zjavenia (a popri iom nemenej farbistej tzv.
Malej apokalypsy) s velkou pravdepodobnostou neboli duchovnymi otcami a kazatel'mi
dostatoéne vysvetlované. Faktom je, ze prinajmenSom do konca 12. storofia bol tento
chulostivy exegeticky problém, a vobec exegéza ako taka monopolizovand na izky okruh
vzdelanych klerikov. Jednym z najtazivejSich problémov elementarne vzdelaného knaza - nie to
eSte obycajného stredovekého illiterata - preto zakonite bolo vysporiadanie sa s nejasnost’ami
tykajucimi sa anagogického vyznamu biblického textu. Konkrétne v nasom pripade sa teda
strach T'udi z mozného iminentného konca sveta a hrozieb Posledného sudu transformoval do
navonok prepiatej, spociatku agresivnej (krik, ndznaky boja) a neskor vSak naopak submisivne;j
(riad a ohrady ako zmierna obeta) reakcie.

Povodcom druhého analyzovaného textu je sv. Bernard z Clairvaux (1090-1153),
charizmaticky cistercitsky opat a vo svojej dobe neobycajne vplyvny muz cirkevnych kruhov
i svetskej politiky. Jeho homilia k slovam ‘Nebeské kralovstvo sa podobad kupcovi, ktory hlada
vzdcne perly’ z evanjelia podl'a Matisa [Mt 13,45] ma charakter panegyrickej uvahy o viere,
samote a zboznom zivote. Podla obsahu sa da usudit, Ze bola urcena jeho mniSskym

1 MPL 110, col. 0079A.

7 Ppor. 1 Kor 10, 22.

18 por. Kaz 12, 7; MPL 110, col. 0079B.

19 Por. Mt 24, 29-30; Mk 13, 24-25; Lk 21, 25-27; Zj 6, 12-14.
20 MPL 110, col. 0079D-0080A.
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spolubratom, hoci jedna z pasazi nepriamo napoveda aj o moznej pritomnosti osoby ¢i 0s6b
z vonkajsieho prostredia, pripadne dokonca laika.”' Bliz§ia identifikicia auditoria je v tomto
pripade dost’ podstatna, nakolko analyzovany problém s nim bezprostredne stvisi. Napriek
Bernardovmu priznaénému manieru rozkuskovanosti a rozvlaénosti* hlavny zamer kazatela
ostava jasny: utvrdit’ pochybujtcich alebo sklamanych v spravnosti ich rozhodnutia o oddani sa
osamelému mnisskemu zivotu. Vyplyva to hned’ z prvych slov predostrenej themy: ,,No ja sa
vas pytam, bratia moji najdrahsi, co je to ta predrahocenna perla, za ktoru mame dat vsetko na
svete - to jest ndas samotnych, pretoze kto ponukol seba samého, dal Bohu vsetko - aby sme ju
mohli viastnit? Nie je to azda ond sviitd viera?*> Este jasnejiie to pomentva v druhej polovici
svojej zapalistej reci, ked oslavovanu samotu prirovnava k zasobarni nebeskych kupcov
vymiefiajucich pozemské a pominutelné veci za hodnoty nebeské a veéné.** Inak povedané,
autor obhajuje vyhody obchodu, pri ktorom sa dotyény jedinec dobrovolne zrieka jednej zo
zakladnych duchovnych potrieb ¢loveka (kontaktu so SirSou spolocnostou) a ziskava za to
vecné dedicstvo (zivot v cnostiach ako vysoko realnu moznost’ dosiahnutia spasy, pomyselny
‘Jakubov rebrik do neba’). Nas vsak budu viac zaujimat’ konkrétne ukazky prepiatej zboznosti.
Na rozdiel od problému z karolinskej doby v tomto scholastickom prednese maju skimané
formy skor povahu latentnych naznakov. Odhliadnuc od opulentnej lingvistickej kvetnatosti
$tylu - beztak typickej pre vacsinu stredovekych teoldgov - Bernardova sémantika prezradza aj
tak silny temperament jeho pristupu k viere: ,,Ona je fou, co vyhana lakomstvo, desi sa
prepychu, uteka pred vasnou, dosvedcuje ziadostivost, potlaca pychu, kroti jazyk, upokojuje
mravy, nenavidi zlobu, hati cestu nehanebnostiam a nuti BozZieho cloveka s laskou a ochotou
vSetko pretrpiet.” Samo o sebe by to nebolo az také pozoruhodné, keby nebol ten isty Bernard
z Clairvaux preslaveny napr. v suvislosti so zndmym inkvizi¢énym procesom proti parizskemu
majstrovi Abélardovi ajeho revolucionarskemu ziakovi Arnoldovi z Brescie (1140), ci
intenzivnou agitatnou cinnostou v prospech druhej krizovej vypravy (1146-1147). Aky
d’alekosiahly u¢inok mohli mat’ v nemonastickom prostredi kazatelove vyrazy o sile viery,
ktora ,,vyhdna lakomstvo, potlaca pychu* i vyslovene agresivne ,nendavidi zlobu “2
Z predchadzajuceho vidno, ze Bernardova nabozenska horlivost bola priam studnicou
potencialnych popudov k rozmanitym religioznym extrémom a excesom. Aj pri zvelebovani
svitej osamelosti, hoci uz nie takom uto¢nom, badat’ jeho balansovanie na hrane normy
a extrému: ,,Je to uz osvedcené, kedze sa hovori: ,,O clovece, ujdi pred ludmi, zvol si vieru
a budes spaseny.“* Stotoznenie Zivota vsamote sidedlom viery tu nepriamo znamena
vylucenie ostatnych I'udi, nezijucich pustovnickym spdsobom, z mozného spasenia. O tom, Ze
sam opat si je vedomy bolestného prerodu zo spolocenského typu ¢loveka na typ asocialny,

2l Vymentvanie réznych typov monastickej zboZnosti pripomina exkurziu po klastore v ase

jeho kazdodenného zauzivaného rytmu: Pozri ako jeden oplakava hriechy, dalsi zas jasa Bohu
svojimi chvalami. Tento posluhuje ludom, iny zasa druhym uklada pokutu za hriechy. Tento hori laskou,
iny je zasa silny v pokore. Tento Zije poniZene v Stasti, iného zasa povzndsaju protivenstva. Tento aktivne
pracuje, iny zasa spociva v tichej kontemplacii. [AZ toto uvidis,] potom mozes povedat: ,,Tuto je tabor
Boha. Aké hrozné je toto miesto! Tu je naozaj dom Bozi a brana nebeska.* (por. Gn 28, 16-17); S.
Bernardus Abbas Clarae-Vallens: 770 Homilia In illud Matthaei, cap. XIII, V\. 45: »Simile est regnum
coelorum homini negotiatori quaerenti bonas margaritas. (G). In: J. P. Migne ed., PL anno 1854, vol. 184,
col. 1132C-D.

22 Brtafovd, Erika: Stredoveka scholasticka kazef, p- 30.

> MPL 184, col. 1131B.

** Ibidem, col. 1133A-B.

% Respuit avaritiam (lat. doslova vypliva lakomstvo), calcat superbiam (lat. doslova §liape po
pyche), odit malitiam. Ibidem, col. 1131D.

** Ibidem, col. 1134A.
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sved¢i aj jeho prirovnanie k zazitkom prechodu z o¢istca do raja: ,,Napokon sa v tebe slzy menia

. . . 27
na smiech a rodia vecnu radost.*

Poslednym analyzovanym textom je kazei teoldga, filozofa aazda najznamejSicho
nemeckého mystika neskorého stredoveku, Majstra Eckharta z Hochheimu (1260-1328),
k biblickej perikope ‘Savol vstal zo zeme a otvorenymi ocami videl ni¢.” [Sk 9,8].* Ustrednym
bodom celej reci je zvlastna udalost’ viazuca sa na zdzracné obratenie neskorSieho ‘apostola
narodov’ pocas jeho cesty do Damasku. Savol, horlivy prenasledovatel stipencov novej
krestanskej viery, bol neCakane oslepeny a zvrhnuty na zem silnou ziarou Bozieho svetla. Po
vypocuti JeziSovych slov vstal, no pred o¢ami mal ni¢. Z onoho zdanlivo bezvyznamného slova
ni¢ Eckhart odvodzuje celkovy zmysel thémy. Koniec koncov, pre jeho tzv. negativnu teoldgiu,
postavenu na vzore neoplatonskych téz Pseudo-Dionyzia Areopagitu, je to navysost’ priznacné.
Popri novozékonnom citate rozobera v druhom plane aj konkordanc¢nu paralelu zo Starého
zékona, a sice pribeh o snubenici hl'adajiicej v noci svojho milého.”’ Nebudeme sa podrobnejsie
zaoberat’ obsahom a Struktirou mystickej re€i, zameriame sa len na jednotlivé momenty
Majstrovej preexponovanej religiozity.

Prvym je re¢nikov komentar k pasazi Piesne piesni, opisujiicej sntibenicu vzdialen uz len
maly krocik od ciela svojho hladania - jej snibenca. ,,Pre koho nie su vsetky pominutelné veci
malé a ako nic, ten Boha nendjde. Preto (snubenica) hovori: ,,Sotva som trocha poodisla, nasla
som, koho moja dusa miluje.““° Opit sa teda stretivame s poziadavkou nagisto opovrhnit’ -
v zaujme bezprostredného kontaktu s Bohom - pozemskym svetom. ESte zretelnejsSie to
zaznieva v jednej z autorovych interpretacii zdhadného Pavlovho pojmu nic: ,,Boh je pravé
svetlo: kto ho chce uvidiet, musi byt slepy a musi Boha zbavit kazdého ,,nieco“ [...] Ked' dusa
vstupi do Jedného a dostane sa tam do absolutneho zavrhnutia seba samej, najde Boha ako
v dajakom Ni¢.*’' Tu uz zjavne nemame doCinenia s niekdajsou Bernardovou harméniou
vzajomne nezavislej Bozej a ludskej vole (resp. BoZej a lPudskej podstaty),” ide tu priamo
orozplyvanie sa ludského v Bozskom. Eckhartovi uz netreba ospevovanu klastornu, c¢i
pustovnicku samotu, aby dospel ktajomnej jednote sBohom, nazyvanym Castokrat
provokativnym slovom Nig¢.*® Ak sa uZ raz jeho dusa zahibi do rozjimania o Bohu (Gotr)
avplynie do nediferencované¢ho bozstva (Gottheit, Grund), odmieta vsetko mimo neho
(Abgeschiedenheit): ,,Ak mame spoznat’ Boha, musi k tomu dojst bez sprostredkovania, aby do
nds nepadlo nieco cudzie. [...] Kto sa nezbavi vietkych stvoreni, Boha nendjde.<** Je zjavné, ze
v tomto pripade uz nejde o obycéajné prekracovanie alebo potieranie nejakej normy. Ide
o vytvorenie novej, dost’ radikalne — navonok priam nihilisticky - pdsobiacej formy, akou ma
podla Eckharta ¢lovek prezivat' svoju vieru. I ked’ je zname, ze mystik mal na mysli hlavne
intelektudlne spojenie s Bohom ako vysledok sustredenej kontemplécie, zaverecné oratio za
poznanie Boha zneuznava kazdl vonkajsiu hranicu a kazdd vonkajsiu formu: ,,Prosme naseho
Pdna, aby sme dospeli k tomuto poznaniu, ktoré nemd Ziaden spésob ani mieru.“>

*” Ibidem, col. 1133B.

8 Meister Eckhart: XIX. Surrexit autem Saulus de terra, apertisque oculis nihil videbat (Act 9, 8).
Mistr Eckhart a stfedovékd mystika, ed. Jan Sokol, Praha 1993, pp. 225-231.

* Por. Pies 3, 1-4.

3% Meister Eckhart: XIX, o. c., p- 227.

3! Tbidem, p. 228.

32 Eliade, Mircea: Dejiny nabozenskych predstav a idei I11. Bratislava 1997, p. 167.

¥ Nadmieru komplikovany pojem ‘ni¢’ ma u Eckharta mnoho vyznamov, aviak v pripade jeho
stotoznenia s Bohom aj samotny autor uznal prilisni odvaznost’ takého oznacenia a v jednej z neskorsich
kazni to vysvetlil nasledovne: ,,Ked som povedal, ze Boh nie je bytie a Ze stoji nad bytim, neuprel som mu
bytie, naopak, pridelil som mu vyssiu formu bytia.* Ibidem, p. 168, n. 35.

3 Meister Eckhart: XIX, o. c., pp. 229-230.

3 Ibidem, p. 231.
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*

Uvedeny struény nacrt, v ktorom sme sa pokusili cestou kratkej analyzy troch rozdielnych
stredovekych kéazni prezentovat’ mozny spdsob nového nazerania na hrani¢né formy zboznosti,
nastolil hned’ niekol’ko zavaznych badatel'skych otazok. Predovsetkym ide o velkt réznorodost’
jednotlivych podob extrémneho nabozenského citenia a spravania, dalej o diferencovany
pristup ku kazatelovi samotnému - neraz postavenému nielen do ulohy kritického
posudzovatel’a prepiatej religiozity, ale rovnako do tlohy jej bezprostredného nositela ¢i
iniciatora - a v neposlednom rade aj o vel'mi citlivy problém opétovného prehodnotenia vztahu
vysSie skiimaného javu k rozlicnym pribuznym fenoménom v stredovekom duchovnom Zivote
(napr. povera, askéza, mystickd skusenost’). V tejto stivislosti bolo preto jednym z podstatnych
zédmerov $tadie podnietit’ diskusiu o zdanlivo uzatvorenych ciastkovych okruhoch v oblasti
vyskumu cirkevnych dejin stredoveku (kristianizacia, krizové vypravy, heretické hnutia,
mysticka teozofia a pod.) a zasadit  ich do uplne odli§ného, netradicného kontextu.

Mgr. Ivan Var$o; Katedra historie, Filozoficka fakulta Univerzity sv. Cyrila a Metoda,
Nam. J. Herdu 2, 917 01 Trnava (ywain_dl@hotmail.com)

Summary

Reflection of Extreme Religious Practices in Medieval Preachment:
Brief Outline of the Topic

Ivan Varso

The aim of the paper is to outline the problem of various manifestations of devotion
emerging throughout the Middle Ages in many - whether individual or group - excessive forms.
Presuming high level of authenticity and realistic depiction of the inner human sensibility
allows us to regard the bulk of preserved medieval homilies and sermons as an essential
research material.

To make the main topic more comprehensible the article firstly deals with the most
obvious examples of the analysed phenomenon (e. g. early medieval Britons™ belief in magical
bows maden of the St. Martin's tree, the popular haptic piety related to abbot St. Bernard of
Clairvaux, or the bloody scourging and singing of impressive flagellant processions). Another
question to be answered is how to create an adequate method to the planned analysis of the
issue. It concerns three principal areas: first, to establish criteria for the identifying of ‘extreme’
or ‘excessive’ medieval religious behaviour, then to draw up an appropriate classification for its
particular demonstrations, and, finally, to specify types of medieval sermons according to their
concrete function.

Studying closely various sermons (from the Early, High and Late Middle Ages) author
attempts to find a possible model for analysing examples of extreme devotion. He also tries to
detect the potential sources of its inspiration, as well as immediate incentives and also probable
implications for the development of medieval preachment.
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First of these sermons is a homily of a Benedictine abbot and later archbishop of Mainz
Rabanus Maurus (780-856). In his speech, he pillories the paganic superstition of several local
Christians and presents arguments against their insane acts during an unexpected moon eclipse.
Nevertheless, similarity of the ecliptic “signs” to those of St. John's Revelation incited the
people to foil the imminent danger of Armageddon taking their extreme stand.

The next case under analysis is St. Bernard of Clairvaux's (1090-1153) ode to solitude,
which indicates a more delicate problem of social ascetism. Although there is no direct
evidence of any extreme religious manifestation, there are, on the other hand, numerous
indications and dispositions to provoke excessive piety.

Finally, the mystic text by the famous theologian and preacher Meister Eckhart of
Hochheim (1260-1328) is mentioned in this text. He discusses speculative interpretations
regarding St. Paul's vision of Nobody in order to explain “the proper searching of God”. At
least verbally Eckhart is breaking the limits and customs of tradional understanding of faith as
well as the common cult practice. In that way, his explanation of the problem represents entirely
new concept of unio mystica with God.
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