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/ ZBORNIK Z KONFERENCIE POHANSTVO A KRESTANSTVO, BANSKA BYSTRICA 2003

Ladislavovské cykly, pohanstvo
a narodna tradicia - pokus o bilanciu
jednej vedeckej diskusie

Ivan Gerat

GERAT, Ivan: Pictiorial Cycles with Saint Ladislaus, Heathendom and National
Tradition — an attempt to evaluate one scholarly diskussion. In: Pohanstvo
a krest’anstvo. Bratislava: Chronos, 2004, p. 227-233.

There are many phenomena that could be interpreted as the pre-Christian
roots of the St. Ladislaus™ cycles. But the relics preserved are not sufficient for
the reconstruction of the complete line of development. The differences between
the pre-Christian and medieval pictures reflect the miscellaneous
transformations of the pagan heritage in the medieval times. During these
transformations the pictures received several layers of meaning that were for
their historical functions more important than their archaic roots.

KEYWORDS: History of Arts, Slovakia, Saint Ladislaus, Medieval Pictorial
Narrative

HISTORICKE KORENE VEDECKYCH PREDSUDKOV

Obrazovy kult uhorského krala Ladislava I. v stredoveku Studovalo v dvadsiatom storo¢i
mnoho badatel'ov." Rozpravaéskym znézorneniam narodného svitca sa v Mad’arsku venovalo
viac ¢lankov a knih, nez obrazom svétcov celoeurdpskeho vyznamu (napr. Jurajovi, Antonovi,
MikulédSovi, ¢i svatym pannam). Tento intenzivny zaujem pravdepodobne nezapri€inila len
kvalita acisto umelecky vyznam zachovanych diel. V Strnastom storo¢i sice tvorili
ladislavovské cykly medzi vSetkymi obrazovymi hagiografiami vtedajSicho Uhorska
kvalitativne aj kvantitativne mimoriadne vyznamnu skupinu, v nasledujucom obdobi ale ich
vyznam dramaticky poklesol. Na kridlovych oltaroch, ktoré sa v pdtnastom storoci stali
vedicim druhom umeleckej produkcie, nendjdeme uz ziadne narativne zobrazenie sv.
Ladislava, zato sa vSak na dnesnom Slovensku zachovalo viac ako tridsat’ obrazovych cyklov,
venovanych inym svitcom.? Napriek svojej vysokej hodnote pre dejiny umenia a kultiry sa
tieto témy teSili podstatne mensiemu zaujmu, nez historia Sancti Ladislai.

Na orientaciu vyskumu pravdepodobne vplyval fakt, ze ladislavovské cykly sa dali
prezentovat’ ako ikonografické Specifikum uhorského umenia. Predpoklady orientacie
madarskych vyskumnikov na svojho narodného svitca sa vytvarali davno, prinajmensom od
devétnasteho storo¢ia, ked” Ladislava, zachrafiujuceho zivot unesenej dievCiny ospieval

! Aktualizaciu vlastného bibliografického prehl'adu k téme ponuka Kerny, Terézia: Historia Sancti
Ladislai. A kerlési csata iitkozet dbrazolasairdl. In: Torténelem - kép. Szemelvények mult és miivészet
kapcsolatabol Magyarorszagon. Budapest 2000, s. 188-196, 196.

2 K tomu viac v Gerét, Ivan: Stredoveké obrazové témy na Slovensku. Bratislava 2001, s. 247-274.
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v epickej basni jeden z najvyznamnejSich predstavitelov mad’arského literarneho romantizmu
Mihaly Vérosmarty.” Pribeh narodného svitca namalovali aj v tzv. Matejovom kostole na
budinskom hrade.” V devitnastom storodi sa tiez nasli, restaurovali a z pohl'adu vtedajsej vedy
interpretovali niektoré stredoveké ladislavovské cykly. Ked reStaurdtori r. 1863 Studovali
novoodkryty cyklus fresiek v obci Bantornya (dnes Turnisc¢e), domnievali sa, ze Ladislava
a jeho spolubojovnikov namalovali v staromad’arskych krojoch.” Podobné predstavy stelesnili
tito umelci aj vo vlastnych kresbach a mal'bach.

Rozpad mnohonarodnostného uhorského Statu zasadne zmenil predpoklady interpretacie
ladislavovskych cyklov u nas. Dve desatrocia prvej Ceskoslovenskej republiky sice nepriniesli
do interpretacie ladislavovskych cyklov ni¢ vyznamnejSieho, uz v tomto ¢ase sa vSak prejavili
niektoré myslienky, ktoré ovplyvnili neskorsi pohl'ad na tieto diela. Monumentalna vystava
slovenského umenia v Prahe r. 1937 vytycila do istej miery uz svojim nazvom "Uméni na
Slovensku - odkaz zemé& a lidu"® ramec povojnovych diskusii. Ako odkaz zeme a udu sa na
spominanej prazskej vystave predstavilo aj viacero diel, ktoré vznikli na objednavku
predstavitelov cirkvi, mesStianstva ¢i aristokracie. Autori vystavy vychadzali z romantického
obdivu voéi l'udovému umeniu a z etnografickych vyskumov devétnasteho storocia. Tieto
romantické predstavy sa do istej miery prekonali tym, zZe odmietli stotozilovat’ l'udové umenie
s umenim naroda.” Star$ie umenie Slovenska sa malo vnimat ako dedi¢stvo Geskoslovenského
naroda, presnejsie jeho slovenskej vetvy, na ,,bohatt kultiru krajiny a 'udu® v§ak malo byt hrdé
celé Slovanstvo.® Podobne orientovant vyskumni stratégiu v Sestdesiatych rokoch 20. storocia
uplatnil Karel Stejskal.’

Rozpad medzivojnového Ceskoslovenska a revizia slovensko-madarskej $tatnej hranice
sprevadzalo na madarskej strane znovuozivenie starych snov o pdvodnej velkosti krajiny.
V tejto atmosfére pisal svoje prvé knihy aj Gyula Laszlo.'” Aj jeho interpretacia
ladislavovskych cyklov sa stane jednou z hlavnych tém nasledujicej Gvahy.

DVA POHLCADY NA ,POHANSKE KORENE“ CYKLOV

Karel Stejskal a Gyula Laszl6 sice neboli najvyznamnejs$imi interpretmi ladislavovskych
cyklov v minulom storo¢i, ur¢ite vSak povedali najviac o moznych suvislostiach tejto tematiky
s pohanskou tradiciou. K zaujmu o preZivanie pohanskej tradicie priviedla obidvoch badatel'ov
okrem iného aj snaha najst’ také prvky cyklov, ktoré by ich spojili s modernymi narodmi, resp.
etnikami. Narodne Specifické prvky sa vSak usilovali njst v mal’bach, ktoré neodlucne suviseli
s modelmi obrazovej hagiografie, uplatiovanymi v ramci krestanskych kultar Eurépy. Napriek
tomu sa ani jeden nepokusil skumat’ hagiografické topoi, ktoré dodavali stredovekym
obrazovym cyklom ich univerzalisticky charakter. Preto ani nehl'adali podobné prvky ¢i motivy
vinych hagiografickych cykloch eurépskeho stredoveku.'' Obaja sa zaujimali o pohanski

3 Por. Szabo, Julia: Szent Laszl6, a magyar romantika hése. In: Ars Hungarica 23 (1995), s. 293-299.

4 Kerny, 0. c. v pozn 1, s. 194. Szvoboda Domanszky, Gabriella: A Matyas-templom dekoruma. A
nemzeti iskola formaldi: A politika és a tudomany. In: Tanulmanyok Budapest multjabol 25 (1996), 198-
199.

5 Kerny, o.c.v pozn. 1,s. 193.

6 Por. Sourek, Karel (vyd.): Uméni na Slovensku - odkaz zemé a lidu. Praha, 1938.

7 Sourek, o.c. v pozn. 6, s. XIV.

8 7 predslovu Andreja Hlinku in: Sourek (vyd.), o.c. v pozn. 6, s. XI.

% Stejskal, Karel: K obsahovej a formovej interpreticii stredovekych nastennych malieb na
Slovensku. In: Vaross, Marian (ed.): Zo starich vytvarnych dejin Slovenska. Bratislava 1965, s. 175-223

19 145216, Gyula: A honfoglalé magyarok miivészete Erdélyben. Kolozsvar, 1942. Laszlo, Gyula: A
honfoglalé magyar nép élete. Budapest, 1944.

" Niektori historici umenia pochopili, Ze prave takto orientovany vyskum méze byt velmi
produktivny — por. Marosi, E.: Der heilige Ladislaus als ungarischer Nationalheiliger. Bemerkungen zu
seiner lkonographie im 14-15. Jh. In: Acta Historiae Artium Hungariae, 33, 1987, s. 211-255, tu s. 241 k
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kultaru aj preto, Ze tato eSte nebola preniknuta prvkami krestanského univerzalizmu. V temnej
minulosti, ktora zmizla bez pisomnych stop hl'adali obaja také fenomény, od ktorych by sa dali
odvodit’ ladislavovské cykly spésobom, ktory by ich predstavil ako stcast’ kultirnej tradicie
vlastného naroda ¢&i etnika. Ladislavovské cykly sa mali svojimi korefimi spajat’
s archetypickymi predstavami prislusného narodno-etnického zafarbenia.

Podobna orientacia myslenia Gyulu Laszl6 sa ukazala uz v spomenutych dielach
z vojnového obdobia, ktoré sa venovali Zivotu aumeniu Madarov pred prichodom do
karpatskej kotliny.'? Samotny prichod Mad'arov (896) sa ako centrélna udalost’ uhorskych dejin
stal obrazovou témou uz v stredovekej Obrazkovej kronike."* V 19. storoéi sa tato udalost’ stala
sucast'ou narodnej mytologie moderného mad’arského naroda. Pri prilezitosti oslav tisicrocia od
prichodu sa mu venovali monumentidlne pomniky, napr. pomnik na Namesti hrdinov
v Budapesti & panoramu v narodnom historickom parku v lokalite zvanej Opusztaszer. Pri
vchode do tohto aredlu mozno aj dnes vidiet’ bustu profesora Laszld, ¢o svedCi o politickej
aktualite jeho vyskumov pre narodné orientované kruhy v Mad’arsku.

Laszlo zostal pocas celej svojej vedeckej kariéry verny presvedéeniu, ze ladislavovské
cykly treba chapat’ ako cenny doklad prezivania tradicie, ktora vznikla este pred tym, nez sa
mad’arské kmene premiesali so svojimi slovanskymi susedmi.

Tato tézu sa pokusil rozvinit aj vo svojej knihe o stredovekych nastennych obrazoch
ladislavovskej legendy.'* Charakter jeho argumenticie mozno ilustrovat prikladom: zlata
plaketa z Ermitaze, ktora sa podoba poslednej scéne ladislavovskych cyklov ma vraj
potvrdzovat’ ich madarskost.'”> Ostava vSak nevyjasnenym, pre¢o by §lachtického
objednavatel'a v stredovekom Uhorsku malo inspirovat’ prave toto ikonograficky ojedinelé
dielo'® a nie napriklad analogicka scéna tzv. Codex Manesse, ktora mu bola priestorovo, &asovo
i kultirne ovela blizsia.'” Guyla Laszlé jednoducho precenil tlohu tradicie vlastného etnika na
ukor vzajomného ovplyviiovania kultar latinskej Eurdpy. Podobny nazor ako Laszl6 zastaval aj

problému topoi: "Als besonders bedeutend kann diejenige Auffassung betrachtet werden, daB3 der in
ohnehin verschiedenen Zeiten entstandene Text bzw. ihre Darstellungen selbstéindigen Traditionen mit
voneinander unabhéngiger Text- und Bildtopik entstammen"

12 Por. pozn. 10.

% Pozri Dercsényi, D.; Csapodiné Gardonyi K.; Mezey, L.; Geréb, L. (ed.): Képes kronika.
Budapest 1964. Bd. 1 (Faksimile), s. 21. K interpretacii hlavne Marosi, Ern6: Kép és hasonmas. Miivészet
¢és valosag a 14-15. szazadi Magyarorszagon. Budapest 1995. s. 31-66.

14 Lasz16, Gyula: A Szent Laszl6-legenda kézépkori falképei. Budapest 1993.

'S Tuto tézu formuloval uz Géza Nagy v roku 1913. Néndor Fettich ju obohatil o motiv, ktory
neskor pomohol Laszlovi a inym spojit’ ladislavovské cykly s inymi obrazovymi a textovymi pamiatkami:
v drzani rak diev¢at’a videl obraz osobitnej I'ibostnej sluzby - iskania. Laszlo, o.c. v pozn. 14, s. 24.

' Dielo sa datuje do 4. - 3. predkrestanského storo¢ia a vyklada sa ako ohlas turecko-mongolskej
epiky, hovoriacej o zmatvychvstani mftveho hrdinu. The Dawn of Art. Palaeolithic, Neolithic, Bronze Age
and Iron Age Remains Found in the Territory of the Soviet Union. The Hermitage Collection. Leningrad
1974, s. 173 a obr. 61.

'70 zapadnych paralelach ladislavovskych cyklov pisal Vizkelety, Andras: Hofische Legenden und
die Motive der Brautentfithrung. In: Die Parler und der schone Stil 1350 - 1400. Européische Kunst unter
den Luxemburgern. Bd. 4, Koln 1980, s. 144-148 a Gerat, Ivan: Willehalm und Ladislaus. Kampf und
Liebe in Text und Bild. In: ARS, 1998, 1-3, s. 49-94. Popri uvedenych mozZnostiach sa rozvinuli aj pokusy,
odvodit’ ladislavovské cykly z byzantského kultirneho prostredia, napr. Vlasta Dvofakova: La légende de
Saint Ladislas découverte dans 1"église de Velka Lomnica. In: Buletinul Monumentelor Istorice, 1972, s.
26-42. Ku koncu svojej zivotnej drahy bol Laszlo obcas ochotny uznat, ze impulzy prichadzajuce
z réznych strdn sa nemusia bezpodmienecne navzajom vylucovat. Zhodnotenie jednotlivych hypotéz si
vyzaduje dokladnti analyzu historickych kontextov - por. Klaniczay, Gabor: Az uralkoddk szentsége a
kozépkorban. Budapest, 2000, S.168.
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Lajos Vargyas.'"® Vysiieuvedeni paralelu, ktori navrhol madarsky germanista Andrés
Vizkeleti"” odmietol s poukazom na rozdielnu formu stromov v obidvoch cykloch. Strom
v spominanej plakete sa vak ladislavovskym cyklom nepodoba ani o trochu viac.

Laszl6 svoju argumenticiu spravidla podopieral aj folkloristickym materialom.
V mad’arskej 'udovej balade ,,Molnar Anna“ sa tiez hovori o Unose diev¢iny a o odpocinku pod
stromom. L&szlo ju ako prvy spojil s interpretaciou ladislavovskych cyklov. Vo svojej
interpretacii balady zdoraznil podobnosti: inosca si berie unesenu na kona, potom s fou
odpociva pod stromom a napokon mu diev¢ina me¢om zotne hlavu. Medzi obrazovymi cyklami
a baladou vsak existuji aj zavazné rozdiely, ktoré uz nezapadaji do dokazu identity. Laszl6 iba
¢iastoéne akceptoval skutocnost’, Ze v balade nejde o odpocinok po boji, ale o klamny oddych
pred vrazdou z pomsty. Medzi takmer Styridsiatimi viac ¢i menej znamymi prikladmi
ladislavovskych cyklov by sa odpocinok tnoscu pod stromom dal vidiet nanajvys v slovinskej
obci Turnisce. Ostatné rozdiely st vsak eSte zavaznejSie: v balade chyba osoba, ktora by
zodpovedala svitcovi, nie je tam ziaden zachranca. Unesend prekondva tnoscu celkom sama.
O tychto rozdieloch Laszl6 ml¢i. Namiesto analyzy rozdielov ndm svoju hypotézu ponuka
v rétoricky ldkavom baleni — balada sa vraj dokonale zhoduje s textom, ktory sa stal zakladom
ladislavovskej legendy. Napriek odliSnym nézorom niektorych etnografov sa dokonca
nezdraha, interpretovat’ baladu ako sucast’ tradicie, rozpravajucej o pohanskom hrdinovi.?
Medzi etnologmi sa identitu balady a ladislavovskej legendy pokusal obhajit’ Lajos Vargyas.”'
Starobylost’ a etnicky charakter balady maji dokazovat’ podobné motivy v epike niektorych
sibirskych narodov, teda z oblasti, kde lezala pravlast mad’arskych kmenov. Autor viak sam
pripista, e tieto motivy su podstatne pretvorené.”? Laszl6 a Vargyas vyprovokovali aj
odpoved’ germanistu Andrasa Vizkeletiho, ktory videl rozhodujuci pramen ladislavovskych
cyklov v &asovo a kultirne bliziej zdpadnej tradicii.”® Texty, v ktorych mu Vargyas a Laszlo
odpovedaju, obsahuju viac vykri¢nikov, nez skutoénych argumentov.**

Pozoruhodné su casové aspekty ponukanej interpretacie: Stredoveké umelecké diela sa
kladt medzi vybrané skutocnosti z hlbokej minulosti (zlata plaketa z Ermitaze) a z novovekého
folkloru (balada), aby sa v stilade s narodno-etnickymi predstavami, koreniacimi v devitnastom
storo¢i dokazal ich etnicky charakter. Ladislavovské cykly sa vyuzivaju pri konstruovani mytu
hrdinu, ktory tdajne zil v predstavach madarského etnika od predhistorického obdobia az po
pritomnost’. Konstruovanie pohanskej tradicie badatel'a zaujalo ovela viac ako vecny Zivot,
ktory svétcovi pripisovala krestanska tradicia. Vytvor novodobého badatel’a, nemyslite'ny bez
znetvorenia historického ¢asu ma byt pre interpretaciu obrazov dolezitejS$i, nez ich
bezprostredny ideovy kontext. Jeho usilie zapinit' historické medzery retrodikciou® je teda
sotva prijatené, lebo nezohladiuje dolezité historické pramene z obdobia, ktoré sa pokusa
premostit’.

Karel Stejskal uverejnil uz v roku 1965 stadiu o stredovekych nastennych mal'bach na
Slovensku, v ktorej na zéklade inych vychodiskovych predpokladov rozvinul analogicky

" Vargyas, Lajos: Nomadkori hagyomanyok vagy udvari lovagi toposzok? A Szent Laszl6

hagyomany vitdjahoz. In: Ethnographia, XCIV (1983), s. 298.

' Vizkelety, o.c. v pozn. 17

201 45716, 0.c. v pozn. 16, s. 25

21 Vargyas, Lajos: Kutatdsok a népballada kézépkori torténetében. In: Ethnographia 71 (1960), s.
479-518. Vargyas, Lajos: Honfoglalas el6tti miiveltségiink maradvanyai a néphagyomanyban Budapest,
1967. Por. aj pozn. 18 a 20.

22 Vargyas, Lajos: Honfoglalas elétti hagyomanyok Szent Laszlo legendajaban. In: Mezey, Laszlo
(Hrsg.): Athleta Patriae. Budapest 1980, s. 11-18.

3 Vizkelety, Andras: Nomadkori hagyomanyok vagy udvari-lovagi toposzok. In: Irodalomtdrténeti
kozlemények 85 (1981), 243-275.

24 Vargyas, o.c. v pozn. 18, s1 296-301, Laszl6, o.c. v pozn. 14, s. 41-42.

% Pojem dékladne analyzuje Veyne, Paul: Ako pisat’ o dejinach. Bratislava, 1998, s. 88-96.
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Strukturovant  interpretaciu.®® Historické predpoklady jeho argumenticie tiez korenia
v devitnastom storo¢i. Vtedy vznikla aj Machalova kniha o slovanskej mytolégii*’ ktora
Stejskala inSpirovala v jeho uGsili vylozit' stredoveké nastenné malby Slovenska ako vysledok
christianizacie pohanskych slovanskych predstav. Z hl'adiska umeleckohistorickej metody zasa
jeho vyklad zaujme ako pokus o samostatné nadviazanie na ikonoldgiu. Jeho zakladné
metodické presvedcnie znie: aby sme rozumeli vyznamu a zmyslu nastennych malieb, musime
poznat historicky dané formy myslenia, ktoré v tychto mal’bach nasli svoj vyraz.?® Tato maxima
sice znie trochu jednostranne, sotva sa v§ak da celkom spochybnit. Menej prijatel'na je vSak jej
obsahové konkretizacia. Stejskal tvrdi, Ze touto formou myslenia (singular!) bola mytologia.”
Stredoveké umenie teda mad byt "prevazne mytologickym". Takato pozicia vychadza z tzv.
mytologickej Skoly 19. storofia avyznaCuje sa zrejmym redukcionizmom voci takym
stredovekym formam myslenia, ktoré nemali mytologicky charakter. Redukcionizmom iného
druhu sa vyznacuje dalSia Stejskalova premisa, podla ktorej sa korene stredovekych
myslienkovych foriem maji hladat’ v pohanskej mytolégii Slovanov.*

V ladislavovskych cykloch rozliduje Stejskal dve hlbsie vyznamové vrstvy.’! Obe udajne
nadvézuju na také momenty praslovanskych tradicii, v ktorych islo o boj mytického slneéného
jazdca proti démonickym silam temndt. Prva vyznamova vrstva sa spaja s mytologizaciou
prirodnych sil, s bojom medzi svetlom a tmou, zimou a letom,* ale aj s magickymi jarnymi
ritudlmi ,,sviatych svadieb®”, ktoré mali zvySovat produktivitu pol'nohospodarskej prace.
Odpotinok svitca vykladd prave ako magickii svadbu uprostred rozkvitnutej prirody.”
Podobny ritudl sa mal podla principov mytologie pravidelne opakovat ako paralela
k cyklickym procesom prirody: slne¢ny jazdec vzdy znova opusta svoj hrad, aby bojoval za
svoju vzdy znovu unesenu snubenicu a po vitaznom boji s fiou slavil magicku svadbu. Podl'a
Stejskala ma takéto cyklické opakovanie dokonca presny astronomicky vyznam. Takejto
interpretacii sa nedaju upriet’ poetické kvality, jej spojenie so svetom predstav starych Slovanov
sa vSak sotva da dokazat na zaklade uvedenych folkloristickych paralel. Stejskalova
interpretacia odporuje zachovanym pisomnym pramenom ladislavovskej legendy, v ktorych sa
téma obrazovych cyklov nespéja ani so svadbou zachranenej a zachrancu, ani s astronomickymi
vyznammi. Zda sa teda, Ze stredoveki objednavatelia, umelci aj jednoduchi divaci neboli
dostatocne vzdelani, aby si precitali latinské legendy a kroniky, zato im vSak bez tazkosti ¢itali
komplikované astronomicko-astrologickeé traktaty zo vzdialenych kniznic.

Druhti vyznamovu vrstvu cyklov podla Stejskala tvori apotropeickda funkcia obrazov
slne¢ného jazdca. Prekonanin svojho supera mal kral’ uspokojit’ potrebu ochrany obyvatel'stva.
Karol Robert z Anjou ako objednavatel’ prvych ladislavovskych cyklov mal tieto vyznamy
vedome vyuzit’ nato, aby spojil davne tradicie ndrodov kralovstva s vlastnou osobou. Ladislava
sa so slneénym jazdcom pokusa identifikovat’ pomocou pocetnych ,,analdgii*, na prvom mieste

26 Stejskal, o.c. v pozn. 7, s. 196-203. Vychodiska svojej koncepcie predstavil Karel Stejskal uz skor.
Por. Dvotakova,Vlasta-Fodor, P.M.-Stejskal, Karel: K vyvoji stiedovéké nasténné malby v oblasti
gemerské a malohontské. In: Uméni 6 (1958), s. 256-363. Dvorakova,Vlasta-Krasa Josef-Stejskal, Karel:
Zprava o pruzkumu stfedovékych nasténnych maleb na Slovensku. In: Uméni 10 (1962), s. 258f. Neskor
svoje nazory formuloval opatrnejSie - por. Dvordkova,Vlasta-Krasa Josef-Stejskal, Karel: Stredoveka
nastenna malba na Slovensku. Praha - Bratislava 1978. Spominané vyskumy metodologicky analyzoval
Bakos, Jan: Dejiny a koncepcie stredovekého umenia na Slovensku. Explikacia na gotickom nastennom
maliarstve. Bratislava, 1984.

" Machal, H.: Nastin slovanského béjeslovi. Praha 1891.

B Stejskal, o.c. v pozn. 7, s. 175.

» Stejskal, o.c. v pozn. 7, s. 175.

30 Stejskal, o.c. v pozn. 7, s. 176.

3! Stejskal, o.c. v pozn. 7, s. 202.

32 Stejskal, o.c. v pozn. 7, s. 202.

33 Stejskal, o.c. v pozn. 7, s. 199.
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na zaklade ranostredovekej platne zo Starého Mésta na Morave. Tato sice nezobrazuje ani
slne¢ného jazdca, ani bojovnika, naco vSak analyzovat’ rozdiely, ked’ m6zeme menovat’ d’alSie
»analogie“? Na rychlej ceste do hlbokej minulosti spomina Stejskal sice aj svétého Juraja, avSak
hned’ prechadza d’alej ku klasickému pribehu Perzea a Andromédy, k egyptskému Horovi a
babylonskému Mardukovi.** Tymto spdsobom sa sice naozaj dospel k slne¢nym bohom, cestou
vSak stratil takmer vSetko, co méze charakterizovat’ funkcie ladislavskej legendy v stredoveke;j
kultire.*® Zaroven stratil zo zretela aj tematické nuansy a motivy, ktoré by mohli obohatit
analyzu obrazu. Na druhej strane si autor vypocitavanim domnelych ¢i skutocnych paralel
roz§iril horizont svojho zaujmu natolko, Ze stratil akukolvek etnickl ¢i narodnu zaujatost.
V takto definovanom priestore potom dalej rozmnozuje svojej paralely, pricom
takpovediac medzi recou, bez osobitného nadsSenia spomina aj slovanské bozstvo Svantovita-
Triglava. Po oslobodzujicom otvoreni horizontu interpretacie uz Stejskal zjavne nevidel dovod
zotrvat’ pri etnickom obmedzeni svojej povodnej tézy. Nie je tazké pochopit’, preco. Hl'adanie
etnicky definovanych archetypov nepostacuje, ked’ chceme obrazy vysvetlit' v ich historickom
kontexte. Existuje vela fenoménov, ktoré sa daju vykladat ako predkrestanské korene
ladislavovskych cyklov. Zachované pamiatky vSak nepostacuju na rekonstrukciu uplného
vyvinového radu.’® Rozdiely medzi predkrestanskymi a stredovekymi obrazmi poukazuji
zarovenl na mnohostranné transformacie pohanského dedic¢stva v stredoveku. Pocas tychto
transformacii obrazy ziskali viacero vyznamovych vrstiev, ktoré boli pre ich historické funkcie
dolezitejsie, nez archaické korene.

PhDr. Ivan Gerat, PhD.; Ustav dejin umenia SAV, Dubravska 9,
841 04 Bratislava 4 (ivan.gerat@savba.sk)

Summary

Pictiorial Cycles with Saint Ladislaus, Heathendom and National Tradition - an attempt
to evaluate one scholarly diskussion

Ivan Gerat

Modern Hungarian scholars, trying to define the national character of the artistict past of their
country, have intensively studied the pictorial cycles with Saint Ladislaus, the unique

* Stejskal, o.c. v pozn. 7, s. 197.

35 Stejskalove texty obsahujii aj viacero platnych zisteni: napr. na zaklade porovnania obrazu rytiera
z Passionale Kunigundis konstatoval, ze Ladislav bol podobne ako Juraj typom Krista, pricom obaja
nadviazali na Specificky rytiersky vyklad Krista (por. aj Vizkelety, o.c. v pozn. 1981, s. 260). Moznosti
spojenia vojenského a krest'anského idealu boli predmetom dlhych sporov. K jeho akceptovaniu napokon
neviedla imanentna logika teoldgie, ale politickd nevyhnutnost’ - por. Kerny, Terézia: A katonaszentek
ikonografidjanak néhany sajatossaga és szerepe a kozépkori magyar miivészetben. In: Ars Hungarica 12
(1984) s. 161-176, 170. Ideologické dovody napokon vplyvali aj na popularitu inak nevyznamnej
vojenskej epizddy zo zivota sv. Ladislava v neskorostredovekom maliarstve Uhorska — por. Marosi, o.c.
v pozn. 11, s. 226: "Die Frage nach den Tragern des Anspruchs fiir diese Thematik muf} nicht nur regional,
sondern auch in gesellschaftlicher Hinsicht formuliert werden".

36 Marosi, o.c. v pozn. 11, s. 212: "Die Urtypen der Ikonographie sind ... keineswegs durch
Denkmidler belegt"
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iconographical theme of visual art in medieval Hungary. Since 1918, the political conditions
were predefined for attempts to understand the cycles as apart of the cultural heritage of
Tchechoslovakia. My paper focuses on the role of the heathen traditions in those scholarly
debates, especially in the works of Gyula Laszl6 and Karel Stejskal. The first interpreted the
cycles as a part of the Hungarian (in the narrower ethnic sense) tradition, seeking his arguments
in both ancient eastern art and modern folklore; the later was looking for the roots of the
pictures in the tradition of Great Moravia, refering again to older artworks and to some traces of
the Slavonic mythology in the folklore. Nevertheless, the both branches of reseach lead to more
universal archetypes, which are not to be connected with one modern nation.
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