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Lacandénske misie véera a dnes

Milan Kovadé

KOVAC, Milan: Missions among the Maya-Lacandons - past and present.
In: Pohanstvo a krestanstvo. Bratislava: Chronos, 2004, p. 275-284.

Lacandon is one of the many Maya ethnics who live on the boundaries
between Mexico and Guatemala. They differ from other Maya groups not only by
their archaic way of life, but predominantly by the fact that several communities
have recently (in the second half of the twentieth century) converted to
Christianity. One of their traditional villages has preserved until present the
belief in old Maya gods without any Christian influence. The author deals with
all of the aspects of the conversion of the original church.
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., Preco ste prisli do mojej dediny?
Nechcem sa stat’ krestanom, ani nikto z mojho ludu.

¢

(Posledné slova lacandonskeho nacelnika pred tym,
ako bol popraveny Spanielmi 22. 10. 1695)

POZADIE

Lacandonci st jednym z mnohych mayskych etnik, ktoré dnes ziji na mexicko-
guatemalskom pomedzi. Delia sa na severna a juzni komunitu, medzi ktorymi jestvuji mensie
rozdiely vo fyziognomii a dialekte. Od ostatnych Mayov sa liSia nielen archaickym spdsobom
zivota, ale predovSetkym tym, Ze niektoré ich komunity len celkom nedavno (v polovici 20.
storocCia) konvertovali na krestanstvo a jedna z ich tradi¢nych osad si takmer do dne$nych dni
udrzala vieru v starych mayskych bohov, a to bez akéhokol'vek krest'anského vplyvu.

Tato skutoCnost’ je tym zvlastnejsia, ze mexicki Indiani si vo vSeobecnosti dobrymi
krestanmi uz od 16. storoCia a aj ked’ existuju v ich viere mnohé synkretické prvky, rozhodne
ich nemozno povazovat’ za pohanov. Kult starych mayskych bohov (odvodeny z poklasického
obdobia v 13. az 15. storo¢i po Kr.) sa na rozdiel od inych etnik zachoval prave u Lacandoncov
vzhl'adom k niekol’kym S$pecifickym faktorom. Azda tym najrozhodujicej$im bola izolacia
a nedostupnost’ ich uzemi v dazdovom Lacandonskom pralese. Maldria, hady, divé Selmy
anapokon aj otravené Sipy poskryvanych Lacandoncov zlikvidovali nejednu Spanielsku
vypravu pocas conquisty. Absencia komunikaénych tras a neznesiteIn¢ podnebie odradzali
Spanielov od ,,pacifikacie® tohto teritoria aj v kolonidlnom obdobi. Dal§im déleZitym faktorom
bola neskorSia roztrusenost’ lacandénskeho osidlenia - na stovkach kilometroch S§tvorcovych
pralesa casto zila len jedna rozsirena rodina, ¢o bolo pre pastorizaciu mimoriadne neefektivne.
Napokon poslednym nezanedbatelnym faktorom bola vel'mi zla povest’ Lacandoncov, jednak
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u Spanielov vieobecne, ale predovietkym u jednotlivych krestanskych denominécii, ktoré mali
na starosti indianske misie.

Samotny Hernan Cortés, ked’ prechadzal uzemim Lacandoncov na svojom tazeni do
Hondurasu v roku 1525, sa tu pustil do svojraznej misijnej aktivity. V pralese daval vysekavat
krize priamo na majestatnych stromoch druhu seiba. Odévodiioval to tak, ze bezné krize
z tramov by tu podlahli rychlo prostrediu, ale krize vyrobené rovno na kmenoch rasticich
stromov budu obrastat’ korou a dlho vydrzia (Diaz II 1980: 205). Zrejme samotné nahodné
stretnutie s tymito krizmi rozptylenymi v dzungli malo Indidnov pohnat k opusteniu
pohanskych praktik.

Pochopitelne, svdta rimska cirkev nemohla ponechat’ spasu milidonov dusi v Novom
Spanielsku iba na amatérske jednanie conquistadorov. Uz kratko po dobyti kli¢ovych &asti
Mexika (hlavné mesto Tenochtitlan bolo dobyté v roku 1521) prisli v roku 1524 vykonavat’
misiu frantiskani. Bola to vSak misia skor symbolickd. Reprezentovalo ju totiz dvanast
frantiSkanov, ktori prichadzali v zastiipeni dvanastich apostolov. Skutocne sa tak aj v Mexiku
spravali, ziskali si sympatie, boli laskavi a s indidnskymi vodcami a kilazmi viedli skor ucené
debaty (Slavik 1969: 293-299) nez inkvizi¢né procesy. Uz Styri roky po nich vSak nasledovala
rozsiahla misijna ¢innost’ dominikanov, ktori ako piSe Bernal Diaz del Castillo ,,vyvratili zlo od
korena‘* (Diaz II 1980: 369).

KOLONIALNI LACANDONCI

Boli to prave dominikani, ktori sa rozhodli zvestovat Kristovo ucenie aj v oblasti
obyvanej Lacandoncami. Tejto ulohy sa v roku 1555 zhostil velky znalec indianskych jazykov
tohto regiénu a odbornik na konverziu domorodcov, prior klastora v Cobane kiiaz Domingo de
Vico. Sprevadzany bol mladym dominikanskym kiiazom Andrésom Lopezom. Spolu s nimi
vyrazilo na cestu aj 30 christianizovanych Indianov z dediny Tezulutlan. Po prichode na miesto
bola cela tato misionarska vyprava, vratane oboch knazov, brutdlne zmasakrovana. (Vos 1991:
60-65). Reakciou dominikanskych knazov v Cobane bolo vyhldsenie Lacandoncov ako
znamych ,,modlosluzobnikov a I'udozratov* (Co zial bola pravda a neblahému osudu obeti
kanibalov zrejme neunikli ani obaja kinazi) za ,nenapravitelne skazenych, neoblomnych
nepriatel'ov evanjelia a znesvicovatel'ov krest'anskych kostolov . Jednozna¢nym zaverom bola
ziadost o ich uplnt likvidaciu. Tato ziadost adresovana Spanielskemu kralovi sa na
kralovskom dvore stretla slen o nieCo starSou ziadostou arcibiskupa Chiapasu Tomasa
Casillasa z roku 1553, ktory sa st'azoval na neustale utoky Lacanddncov na krestanské dediny.
Totiz obce na okraji pralesa, ktoré pod vplyvom dominikanov prestipili na krestanstvo sa
automaticky stavali pre Lacandoncov legitimnym tercom. Takuto dedinu obvykle v noci napadli
a Cerstvych konvertitov obetovavali tradicnym sposobom tak, ze im vytrhavali srdcia, ktorymi
potom potierali sochy krestanskych svitcov v kostole. (Vos 1991: 58) Obetovavali na oltari
pred hlavaym krizom, ¢im chceli demonstrovat’ bezmocnost’ a faloSnost’ krestanského boha.
Dokonca takto obetovali aj Cerstvo pokrstené deti (pedocida nebola v ich tradicnom kulte ni¢im
neobvyklym). Na konci svojho utoku krest’ansky kostol vzdy zapalili. Ked’ sa tieto nehoraznosti
dostali do usi krala spolu so spravou, ako ti isti Indiani vyvrazdili celt misionarsku vypravu,
nariadil ich exemplarne potrestanie - likvidaciu a pre pripadnych zajatcov otroctvo. V roku
1559 vyrazila vo¢i nim prva vojenska vyprava. Po rozpraseni Lacandoncov sa neskor konalo
dalsie vojenské prenasledovanie v roku 1586. Obyvatel'stvo sa oby€ajne vzdy zachranilo
utekom do pralesa, takze ani po zdrvujucich porazkach neboli v skutoénosti Uplne vyhladeni,
iba zasadnejsie zmenili socidlnu a sidelna $truktiru. Co je vSak najudivujicejsie, ani potom
neprestavali, formou prepadov zo zalohy, aktivne bojovat’ proti Sireniu krestanstva na ich
uzemie. Vytvorili dokonca dalSie svoje dediny, z ktorych organizovali odpor. Posledna z nich,
nazvana Sak Balam (Biely Jaguar) bola dobyta az v roku 1695. Jej obyvatel'stvo vSak potom
bolo, rovnako ako obyvatel'stvo zostavajucich dvoch mensich osad, deportované a zaciatkom
18. storocia definitivne vyhynulo. (Boremanse 1998: 3)
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SUCASNI LACANDONCI

Z toho vyplyva, Ze tito Lacandonci, akokol'vek sa to zda zvlastne, nemohli byt priamymi
predkami dnesnych Lacandéncov, ako to tvrdia niektori autori (napr. Perera-Bruce 1985: 8
an.). Zodpovedaju tomu aj jazykové udaje, pretoze pévodni Lacanddnci hovorili cholskou
maycinou a ich udajni dnes$ni potomkovia hovoria yucatéckou maycinou. Porovnat mozno aj
rozdielne povahové ¢rty. Kym pdvodni Lacandoénci boli vel'mi bojovni a vSeobecne obévani,
,»sucasni Lacandonci boli vzdy povazovani za mierumilovnych a pokojnych (Vos 1991: 35).
Tito ,,sucasni* Lacanddnci sa objavuji na scéne v druhej polovici 17. storocia a pravdepodobne
prichadzaju z Peténu v Guatemale, mozno ako utecenci od jazera Petén Itz4 (Boremanse 1998:
3), kde bolo az v roku 1697 dobyté posledné slobodné mayské mesto Tayasal (Thompson 1971:
182). Objavuju sa prave v oblastiach, ktoré predtym obyvali bojovné kmene Lacandéncov, a tak
zacali byt postupne oznacovani rovnako ako oni. K tejto identifikacii prispelo vSak najma to, Ze
podobne ako ich predchodcovia, odmietali prijat’ krestanstvo a trvali na svojom pdvodnom
sposobe zivota. V mori katolickych Mayov sa tak prakticky kontinualne objavuje rovnomenné
etnikum, ktoré sa brani misiam a vykonava stary maysky kult. AvSak vzhl'adom k ich nizkej
pocetnosti a predovsetkym preto, ze na svojich vzdialenych pokrestanc¢enych pribuznych
neuto€ili, zostavali dlhodobo mimo pozornosti Spanielskych tradov. Rozptyleni v pralese
dokazali prezit’ takmer dve storocia bez vacsich kultirnych vykyvov a bez prenasledovania. Pre
svet boli ,,objaveni* az etnoldogom Alfredom Tozzerom (Tozzer 1907) zaciatkom dvadsiateho
storoCia. Kratko po tom sa zacalo misijné snaZzenie, ktoré vSak pre odlahlost ich uzemi
neprind$alo dlho Ziadne ovocie. Az po postaveni ciest mexickou vladou bola lacandonska
oblast’ vystavena konfrontacii so zapadnym svetom, vratane ¢oraz agresivnejSich misii.

JUZNI LACANDONCI V 20. STOROCT - PRIPAD LACANJA CHAN SAYAB

Ale az v polovici 20. storoia zacal po prvy raz tlak misionarov prinasat skutocné
vysledky. Juzni Lacandonci, koncentrovani v osade Lacanja Chan Sayab neboli kvoli svojej
predchadzajucej izolovanosti vobec pripraveni na velky prilev cudzich kultarnych podnetov
v 50-tych a 60-tych rokoch. Tento prilev suvisel s vybudovanim cesty, ktora mierila na
guatemalsku hranicu a k blizkym ruindm starého mayského mesta Bonampak. Dovtedy bola
tato oblast’ dostupna iba malym lietadlom, pricom niekol’ko archeologov a chiclerov (zberacov
zivice tzv. chicle na vyrobu zuvaciek) nepredstavovalo pre tradi¢ni lacandonsku kultaru nijakd
véacsiu hrozbu. Nahle otvorenie tohto teritoria prinieslo okrem privalu tazobnych spolo¢nosti
a turistov, predovSetkym prilev novych indidnskych osadnikov z réznych kitov Chiapasu, ktori
sem prisli za vidinou zabratia vol'nej pddy (predovsetkym na pasienky). Odhliadnuc od toho, Ze
toto osidlovanie predstavovalo nenavratni devastaciu vel’kych Casti pralesa, prinieslo aj d’alsi
nechceny socidlny efekt. Novi osadnici - povodom sice zvdc¢Sa Mayovia, avSak zrdznych
geograficky a jazykovo diferencovanych komunit (Boli tam napr. Cholovia z nizin, dominovali
vSak najmi Tzotzilovia, Tzeltalovia a Tojolabalovia z vysocin) vytvorili obce na inom nez
etnickom zaklade (Mécha 2003: 41 an.). Ich celkovd vytrhnutost' z povodnych tradicii ich
predurcila za vhodné ciele misijnych aktivit agilnych protestantskych misii z USA. Baptisti,
presbyteriani, pentekostelani, adventisti a dal§i zacali byt u domorodych komunit Gspesnejsi
nez kedykol'vek predtym. Priniesli totiz vykorenenym komunitam to, ¢o im najviac chybalo -
novu spolo¢nt identitu. Lacanja Chan Sayab sa velmi rychlo ocitla v obkliCeni takychto
protestantskych osad. Ked’ misionari z nich zistili, Ze sa tu vykonava ,,pohansky* kult, stanovili
si odlisné ciele ako v novoosidlenych osadach, znasobili svoju aktivitu, aby ziskali prave oni
tieto ,posledné zbludilé ovce* do svojho kosiara. Tento zipas medzi jednotlivymi
denomindciami sa podobal takmer boju o trofeje. Takémuto tlaku nemohli pochopitelne
zméteni Lacandonci dlho odolavat. Prisun zazracného ,.carga® bol podl'a domorodej logiky
spajany s vierou jeho nositelov atuzba vyrovnat sa im ekonomicky sa realizovala naivne
prostrednictvom naboZenskej konverzie. Tieto konverzie sa vSak na samom zaciatku odohravali
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v prisne individuadlnom duchu. Podstatny bol postoj lacandonskych svetskych a nabozenskych
autorit, nie komunity ako take;j.

Existujuce zaznamy hovoria o tom, ze v Lacanja bola bodom zlomu smrt’” vyznamného
Samana menom Cerén (Perera-Bruce 1985: 19). Tento udrziavatel povodného kultu bol
integrujicou osobnostou sveta juznych Lacanddncov a jeho smrt’ otvorila cestu tlaku zapadnej
spolocnosti, vratane misii. Lacanja Chan Sayab ako najvicSia Lacandonska osada by snad’
mohla este nejaky ¢as odolavat’, keby sa po Ceronovi nestal nabozenskym vodcom José Pepe
Chan Bol. Tento novy vodca bol az neuveritelne ustretovy k misionarom, prevzal vsetky
dostupné prvky zapadného sposobu zivota a sam aktivne bojoval proti pdvodnému mayskému
kultu. Jeho agilnost’ bola pravdepodobne vysledkom dlhodobej izolacie juznej komunity
a absolutnej nesktisenosti s inakost’ou. V severnych oblastiach, ktoré boli dlhodobo v kontakte
s cudzincami nemame svedectvo o podbnej ,,bleskovej“konverzii. Pod vplyvom autority José
Pepe Chan Bola vzapiti konvertovalo takmer vsSetko obyvatel'stvo Lacanja Chan Sayab.
Konverzia vsak nebola jednoducha, pretoze sa o priazen perspektivnych neofytov uchadzalo
sucasne niekol'ko nabozenskych spolo¢nosti. Vysledkom ich zapasu o ziskanie osady pod svoj
vplyv bolo trieStenie komunity, ktorad sa podvolila postupne tlaku podl'a tradi¢nych rodovych
linii a konvertovala k roznym protestantskym skupindm. V stcasnosti, po vyvoji trvajicom
niekol’ko desatroci, tu existuji dve drevené modlitebne, o ktoré sa priblizne paritne deli necela
stovka dospelych obyvatelov Lacanja Chansayab. Ide o modlitebne pentekostelanov
a presbyterianov, pricom kazatel'mi uz davno nie su americki misionari, ale ich odchovanci
z okolitych osad v Lacandonskom pralese.

SEVERN{ LACANDONCI V 20. STOROCI - PRIPAD METZABOK

Kratko po uspechu v Lacanja Chan Sayab v 50-tych rokoch dvadsiateho storocia, sa aj
dalsie cirkvi pokusili ziskat podobny tspech a pokrstit' indidnskych pohanov. Vzhladom
k tomu, Ze podobna prilezitost’ sa v Strednej Amerike vyskytla naposledy pred niekolkymi
storoCiami, tato moznost bola horlivymi misionarmi chépana opradvnene ako jedineCna.
Tentokrat svoju Sancu nechceli premeskat’ evanjelici, ktori sa v tom ¢ase presadili aj v Lacanja
Chan Sayab. Rozhodli sa evanjelizovat’ hned’ najdodlezitejsie kultové stredisko lacandonskeho
sveta - osadu Metzabok. Tato osada bola centrom osidlenia severnych Lacandéncov a od
Lacanja Chansayab bola vzdialend vzdus$nou ¢iarou okolo 100 kilometrov, po cestach to vsak
bolo dva, aj tri krat tol’ko. Hoci v jeho blizkosti bola coskoro tiez vybudovana komunikacia (iba
pol'né cesta nevalnej kvality) bol a aj dnes je ovel'a tazsie dostupny nez Lacanja Chan Sayab.
Meno Metzabok je skomoleninou vyrazu Mensibék, ktory oznacuje lacandonskeho boha dazd’a
a rovnomenné jazero pri osade. Jazier je vSak v tejto lokalite viac, vSetky nesi mend mayskych
bohov a na ich brehoch st staré jaskynné svétyne - centra lacandonskeho kultu, ku ktorym sa
viaze velka Cast’ ich mytologie. Zasah proti Metzaboku bol teda z hl'adiska zachovania tradicnej
religiozity skuto¢ne zasahom na to najcitlivejSie miesto. Na lepsie pochopenie misijnych aktivit
v Metzaboku bude potrebné sa aspoii letmo zmienit’ o jeho sidelnej $truktire. V prvom rade
treba vediet, Ze vidcSina obyvatel'stva Metzaboku pochadzala z Chun Kuche (Perera-Bruce
1985: 22), povodnej lacandonskej osady, neskdr premenovanej misionarmi na Monte Libano.
Chun Kuche sa nachadzalo asi 60 km od dne$ného Metzaboku. V polovici 50-tych rokoch
zazilo nebyvalu invaziu chudobnych indianskych a mestickych bezzemkov, ktori sem, podobne
ako na juhu, prisli zabrat’ ,,neobsadenti” podu. Nastal tu scenar vel'mi podobny tomu, ktory sa
odohraval takmer paralelne v zone Lacanja Chan Sayab. Vykoreneni pristahovalci okrem toho,
ze sposobili prakticky ekologicku katastrofu, hromadne konvertovali k protestantskym misiam,
ktoré celi oblast pomenovali priznacne biblicky Monte Libano, t. j. ,,Hora Lybanon*. Miestni
Lacandonci sa vSak na rozdiel od svojich juznych pribuznych odmietli podielat’ na tychto
zmenach a pod vedenim Samana a nabozenského vodcu José Guera ajeho zastupcu Pepe
Castilla sa hromadne vystahovali do Metzaboku. Tu v8ak uz existovala mensia lacandénska
komunita, ktort viedol nabozensky vodca Celestin. Medzi priSelcami a starousadlikmi nastali
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nezhody, ktoré vyustili do presunu starousadlikov k brehu jazera Mensdbdk ausadeniu sa
novousadlikov na ich povodnom mieste pri jazere Tsibatna, pomenovanom podl'a mayského
boha pisma a malieb. Z pozicie zastupcu sa na ich ¢elo, ako novy nabozensky vodca, postavil
Pepe Castillo. Mal uz svoj vek a bol uznadvanou nédbozenskou autoritou. Zname boli najmai jeho
esteticky dokonalé ritudlne predmety, jeho sakralne mal’by a hudba na pocest’ bohov. Uz v tom
Case vSak zacala pdsobit’ v Metzaboku protestantskda misia, vydatne podporovana José Pepe
Chan Bolom z Lacanja Chan Sayab. I§lo najmé o americkych misionarov z evanjelickej cirkvi,
ktori sa prezentovali predovSetkym ako uzdravovatelia. Ponukali chorym lieky a zachranili
zivoty viacerym, podla lacandonskych meradiel nevyliecitelnym, pacientom. To prinasalo pre
misiu dobré vysledky, pretoZze coskoro sa v tejto komunite objavili prvi evanjelicki konvertiti.
Nabozensky vodca Pepe Castillo bol uz vel'mi stary a pomyslal na to, Ze jeho funkciu preberie
jeho prvorodeny syn Joaquin Trujillo. Stalo sa vSak to, Ze Joaquimov maly syn ateda vnuk
Pepe Castilla ochorel na vnutornu infekciu. Je vysoko pravdepodobné, ze by tito chorobu
vyliecilo trividlne antibiotikum, ale rodina tradi¢ného Samana a nabozenského vodcu sa
nemohla uchylit' k darovanym liekom od cudzincov a Cerstvych konvertitov, zvlast, ked’ tie boli
vSeobecne (opravnene) povazované za nastroj ich misie. Namiesto toho vykonavali dedko i otec
tradicné obrady a zaklinania, pri ktorych prosili svojich bohov o vylieCenie syna a vnuka.
Chlapec vsak zomrel, ¢o silne otriaslo Joaquinom Trujillom a napokon ijeho otcom Pepe
Castillom. Prestali doverovat’ starym bohom, pretoze usudili, Ze v novych ¢asoch uz ich moc
vyprchala. Obaja konvertovali k evanjelikom a Coskoro ich nasledovala celd komunita
v Metzaboku. Uréitd vynimku predstavovali starousadlici pri jazere Tsibatna. Cast’ znich sa
pridala ku konvertitom, ale d’alSia Cast’ pod vedenim starého Samana Celestina odmietla
konvertovat. Ich izolovany odpor vSak nemal Ziaden uCinok na vécSinu usidlenu v oblasti
Metzabok a po Celestinovej smrti sa rozplynul.

Metzabok, ako uz evanjelizovana osada sa vSak Coskoro stal tercom d’alSej misie, ktoru
tentokrat reprezentovali yucatécky hovoriaci adventisti siedmeho dia. Adventisti mali v tejto
oblasti sktisenosti predovsetkym z okolitych tzeltalskych osad. Pepe Castillo a jeho I'ud boli po
svojej konverzii svojim spdsobom naivne otvoreni akymkolvek novym nabozenskym
myslienkam. Naviac, rozdiely medzi jednotlivymi krestanskymi denominaciami vnimali ovela
menej nez ich protagonisti. Preto stacila jedina zapalena adventisticka misia a Lacandonci
z Metzaboku sa takmer vSetci stali adventistami siedmeho diia. Po tomto necakanom tGspechu sa
adventisticki misionari odhodlali k vel'mi neobvyklému kroku. Na vyvySenom mieste v osade
vybudovali vel’kt betonov(i modlitebiiu. Ani v tzeltalskych osadach, kde mali ich misie dlhsiu
tradiciu, nestavali iné ako drevené modlitebne. Betonové, ¢i murované boli vyhradené mestam
¢i vacsim urbannym celkom. Tu, v malej osade uprostred pralesa sa vSak tato betonova kocka
vyzdobena akousi karikaturou cimburia, ¢nela ako pamétnik ich Gspechu - obratenia starého
pohanského centra na pravu vieru. Viera adventistov siedmeho dia je vSak vel'mi prisna a jej
naroky, predovsetkym v stravovacej oblasti, sa Lacandoncov odkézanych na obmedzené zdroje
potravy hlboko dotykali. Napriklad nebolo dovolené jest’ urCité druhy ryb - predovsetkym
v jazere Castych aoblubenych sumcovitych (druh nazyvany luu), ktoré boli oznaCené za
necisté. Na zozname necistych potravin sa ocitli aj d’alSie druhy mésa - napriklad pekari, na
ktoré polovali, ¢i kurence, ktoré chovali a mnohé iné. Tieto obmedzenia zahfnajiace az 50% ich
povodnej madsitej stravy (Perera-Bruce 1985: 24) pri uz aj tak nizkom prijme proteinov
stazovali zékladni  vyzivu. Stravovacie zakazy boli odvodené zo Starého zédkona
v interpretaciach, ktoré boli ¢asto pritiahnuté za vlasy. V kazdom pripade platil zakaz fajcit’, ¢o
zasiahlo silno do integrity muzov. Cigary zdomacky vypestovaného tabaku totiz od
predkolumbovskych ¢ias patrili, medzi Maymi vSeobecne, k zdkladnym atribitom tohoto
pohlavia. Dalej sa ako problematicky ukézal byt absoltitny zakaz poZivania alkoholu. Misionari
ani netusili, ze prave prisnym vyzadovanim dodrziavania tohto predpisu, likviduji povodny
lacanddnsky kult ovela ucinnejsie, nez prenasledovanim jeho protagonistov. Lacanddnci totiz,
podobne ako Mayovia na Yucatane v 16. storoci, za Cias biskupa Diega de Landu, ktory nam
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o tom zanechal farbisté svedectvo (Landa 1993: 44 ) nevykonavali ziaden ritual bez pozivania
posvétného alkoholického napoja balché. Bez tohto napoja sa neobisla ani najnevinnejSia
ceremoOnia a tak v Metzaboku aj zvysky lacandonskeho kultu vel'mi rychlo zanikali. Asketické
predpisy vsak neboli dlhodobo tinosné pre mnoho Indidnov Zijicich na okraji nadze. Po 15-20
rokoch pdsobenia adventistov spojenych s trvalou permanenciou betonového chramu, vypukla
revolta. Na jej Cele stalo niekolko autorit zo starych Cias a pripojilo sa zopar mladych rodin.
Metzabok sa zmietal vo vnitornej rozpoltenosti a adventisticki misionari nahle stratili podu pod
nohami. Vysledkom bolo rozdelenie osady, z ktorej urcitd Cast’ chcela nad’alej vyznavat’ vieru
adventistov siedmeho dna, avSak v domacich podmienkach to vd’aka rebelom, ktori tento
sposob zivota definitivne odmietli, nebolo mozné. Zaciatkom osemdesiatych rokov dvadsiateho
storoCia sa Cast obyvatel'stva Metzaboku vybrala na akusi chiliasticka put, ¢o je napokon
adventistickému ponimaniu sveta vel'mi blizke (Konig-Waldenfels 1994: 189). Cielom tejto
pute bolo ngjst’ ,,zasIibent zem* a vyckat' v nej prichod Jezisa Krista. Metzabocki odidenci
napokon nezasli prili§ d’aleko. Usadili sa ned’aleko svojich juznych pribuznych, pri osade
Lacanja Chan Sayab a svoju novu osadu nazvali biblickym menom Betel. Betel sa stal skuto¢ne
vizionarskou indidnskou obcou, ktord prerusila kontakty s okolitym svetom do takej velkej
miery, Ze ju uz dvadsat’ rokov neregistrujii ani mexické oficidlne Statistiky, ani renomovani
badatelia, ktori spracovavali problematiku Lacandéncov evidente az po vzniku Betelu (napr.
Boremanse 1998). V Beteli dnes stoji drevena modlitebna adventistov siedmeho dna a ako
v jedinej lacanddnskej osade sa tu stal hlavnym kfiazom Lacandonec.

V Metzaboku boli medzitym adventisti ntiteni uzavriet' betonovy chram, na ktory boli taki
pysni, pretoZze obyvatel'stvo, ktoré tam zostalo, adventisticki vieru odmietlo. Necelé Styri
desiatky Lacandoncov, ktoré v Metzaboku zostali zit' v§ak uz nenasli silu na obnovu pévodnych
kultov. Vzdali sa novej viery, ale start uz neobnovili. Vysledkom je dnes zial' veI'mi smutny
obraz, ktorému dominuje alkoholizmus. Bez normativov a moralnej sankcie, ktorti so sebou
nesie ktorékol'vek nabozenstvo, zostali zvysky tejto komunity v akomsi hodnotovom vakuu.
Zaplnat’ ho zagal bezozvysku konzum. Ak k tomu pripoéitame pitie lacného alkoholu, ktorym si
azda kompenzujti dlht periddu adventistickej abstinencie, vysledny obraz je viac nez neuteSeny.

SEVERNI LACANDONCI V 20. STOROCT - PRIPAD NAHA

Poslednou osadou, ktora presla do poslednej Stvrtiny dvadsiateho storodia s povodnou
mayskou vierou v starych bohov na ¢ele s najvy$$im bohom Hachakyumom (Kovac 2001-2002:
83-89) je osada Naha. Naha patri severnej vetve Lacanddéncov, ma okolo 200 obyvatel'ov a je
vzdialend od Metzaboku len priblizne 30 km.V tejto osade sa vd’aka charizmatickému Samanovi
Chan K'in Viejovi podarilo udrzat’ povodny kult az priblizne do roku 1995, kedy zomrel
(porovnavacia analyza tohto kultu v Kova¢ 2002: 309-360). Ani v tomto obdobi vSak nebolo
Nahd iminne voci misionarskym snaham. V roku 1979 bola cez Nahd vybudovana cesta
(Perera-Bruce 1985: 198). Nedaleko osady si vybudoval misionarsku stanicu isty Felipe
(vlastnym menom Philip Baer). PriSiel zLacanja Chan Sayab, kde bol ako americky
protestantsky pastor zo ,,Summer Institute of Linguistics spociatku vel'mi uspesny. V Naha sa
mu v$ak kvoli velkému vplyvu $amana Can Kin Vieja nepodarilo vyraznejsie uchytit. Pocas
viac ako troch desatroc¢i jeho aktivneho pdsobenia tu ziskal len dvoch neofytov. Asi 2 km za
osadou si dal vystavat’ misionarsky dom. Jeho pdsobenie sa postupne transformovalo na akési
verejné oSetrovatel'ské sluzby, ktoré fakticky vykonaval v rdmci charitného programu ,,Wings
of Aid“ jeho domovského misionarskeho zdruzenia (Perera-Bruce 1985: 20). Zda sa, ze po
takej dlhej dobe na vlastni misionarsku aktivitu v Naha rezignoval. Felipe totiz po dlhom
snazeni napokon vsadil na ve'mi pomalu a trpezliva pracu, ktord sa podobala viac osvete ako
misii. Bol to vel'mi vzdelany a podl'a mojich rozhovorov so severnymi i juznymi Lacandéncami
vIidny a obl'ibeny muz. Napriek takmer kazdodennym navstevam v jeho misionarskej stanici
si ziaden z navstevnikov z posledného desatrocia nevedel spomentit’ na to, k akej cirkvi patril,
ba dokonca si nespominali ani na $tadium biblie. O krestanstve mali aj po niekol’kych rokoch
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navstev u Felipeho len vel'mi matnu predstavu, zato mnoho lacandénskych deti ziskalo uinho
zaklady poctov, pisania a ¢itania. Jeho misia fungovala nielen ako oSetrovna, ale aj ako akasi
alternativna Skola ajeho manzelka dokonca zaCala casom nosit domorodé oblecenie
lacandénskych zien. Tato dlhodoba misia (Felipe zomrel okolo roku 1998) nepodnietila v Naha
prakticky ziadnu nabozenskll zmenu.

Urcitt aktivitu vyvijalo aj niekol'ko Lacandéncov, ktori prisli z Metzaboku, pri¢om
odmietli odist’ do Betelu, ale aj vzdat sa viery a zostat’ v osade. Tito adventisti siedmeho dna sa
pristahovali na okraj Nahd atam bez vicSieho vplyvu svitili sobotu v svojich stikromnych
obydliach. Z tohto vplyvu som nezaznamenal ziadnu konverziu. Misionari z Lacanja Chan
Sayab sa pokusili obratit’ Naha este v sedemdesiatych rokoch. Na scéne sa tu opat’ objavil ich
»emisare, byvaly Saman z Lacanja Chan Sayab - José Pepe Chan Bol. Svojimi slne¢nymi
okuliarmi, kIiémi od auta a kovovymi hodinkami daval na javo svoju bytostnii premenu
a nabadal ku nej obyvatel'stvo Naha. Dokonca si tu zriadil vlastné pole (milpu) a rozhodol sa tu
natrvalo usadit dovtedy, kym Lacanddonci neprestipia na prava vieru. Nepozvany sa
zucastiioval tradi¢nych obradov a nevyberane ttocil na starych mayskych bohov. Obyvatelia
Naha vsak tohto agilného konvertitu odmietli znasat’ a odisli sa stazovat’ az do hlavného mesta
Chiapasu - Tuxtly Gutiérez. Skor, ako sa delegacia Lacandoncov vratila z hlavného mesta
s odpovedou, José Pepe Chan Bol sa dobrovolne vratil do Lacanja Chan Sayab. Tym vSak
misionarske tazenie na poslednt bastu mayského pohanstva neustalo. Misionari z Lacanja Chan
Sayab, s najvdc¢Sou pravdepodobnostou za ucasti alebo priamo pod vedenim Felipeho z
»Summer Institute of Linguistics® prelozili do juznej lacandonéiny bibliu napriek tomu, Ze tento
jazyk nema kodifikovani gramatiku, slovni zasobu ale predovSetkym nema ustalenti
transkripciu foném, ktoré nezodpovedaji Citaniu v latinke (ide hlavne o tzv. glotalizované
spoluhlasky). Inymi slovami, ani zbehly jazykovedec by nebol schopny takuto bibliu korektne
precitat, resp. jej porozumiet’. Napriek tomu bola vo velkom rozsirovana, odhliadnuc od toho,
ze v tom case boli vSetci Lacandonci bez vynimky analfabetmi. Pripomina to trochu spominané
Cortésove krize tesané zo stromov v pralese, ktoré mali samé o sebe napomdct’ k obrateniu
Indianov, ktori nepoznali ich vyznam. Prave takyto pokus v podobe desiatok biblii, ktorym
nikto nemohol rozumiet’, urobili misionari v osemdesiatych rokoch aj v Naha. Lacandonci mi
o tom rozpravali zabavné prihody. Hoci pri ich rozpravani zjavne netusili, ¢o za knihu (maysky
hun) im to bieli muzi v ¢iernom obleceni ponukali, nemali o fiu najmensi zaujem. Na tychto
Pudi v ¢iernom potom udajne bez prikazu zautoCili aj ich psy (tdajne predtym na nikoho
neutocili). Od tych Cias sa vraj v Naha nikto s knihou neukazal.

Celkovo sa zda byt zrejmé, ze az do smrti Samana Chan K'in Vieja (okolo roku 1995)
takmer nikto v Naha neprestupil na krestanstvo. Jeho smrt’ vSak ukéazala, do akej velkej miery
nebola tato skutocnost’ vysledkom pevnych tradicii, ale iba vypatého usilia a charizmy jediného
muza. Po smrti Chan K'in Vieja (mimochodom zomrel vo veku 115 rokov) dochadza vel'mi
rychlo k potapaniu posledného ostrova starého mayského nabozenstva v Mexiku.

Hned’ po strate tohto vynimoc¢ného Samana sa dockala ne¢akaného uspechu misia, ktora sa
zrodila v blizkej tzeltalskej dedine Lacandén, vzdialenej priblizne dvadsat’ kilometrov od Naha.
Nachadza sa tam drevena modlitebiia s velkym napisom Agua Viva, &ize Ziva Voda. Ide o
nabozenské zdruZenie, ktoré patri do pradu letni¢nych hnuti (Luzny 1997: 47). Tzeltali zo
zdruzenia Agua Viva zacali prenikat’ do Naha preto, lebo k ich zdruzeniu prejavil naklonnost’
jediny lacandonsky muz s rodinou - José Solorzano. Nebolo by na tom ni¢ zvlastneho, keby
nebol prave tento Lacandonec po smrti Chan K'in Vieja jednou zo Styroch klucovych
nabozenskych postav. Hoci este mlady (asi Styridsiatnik), stal sa spravcom jedného zo Styroch
lacandénskych ,,domov bohov®. Z jeho chatrce sa vSak zacal ozyvat’ kazdi nedel'n hluény spev
a u Lacandoncov nezvykla hra na gitaru. Skupinka Tzeltalov nelenila robit’ bohosluzbu uiitho
v dome raz tyzdenne, vratane dvadsatkilometrového pesicho presunu z ich osady do Naha a tej
istej vzdialenosti spét’. Jeden zo Styroch domov bohov teda prestal plnit’ svoju funkciu. Vzapéti
vSak priSiel pre tradi¢nu lacandonsku vieru horsi uder. Dve vdovy po Samanovi Chan K'in
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Viejovi (mal spolu az styri manzelky ako mnohi vyznamnejsi Lacandonci) prestupili koncom
devitdesiatych rokov k baptistom. Baptistickd misia sa do Naha dostala celkom nevinne cez
mladu Tzeltalku, ktort si vyhliadol za zenu syn nového Samana Chan K'in Anténia. Chan K'in
Antdnio, asi sedemdesiatrocny muz sa ujal nelahkej Glohy po svojom svokrovi Chan K'in
Viejovi, udrzat’ a rozvijat’ tradicnt vieru v Naha. Bol to vSak prave jeho syn, kto prvy podlahol
novému nabozenskému priadu z prostredia Tzeltalov a vzapiti sa pridali aj jeho staré mamy a
Antoniove svokry - obe vdovy po Chan K'in Viejovi. Vzhl'adom k velkej autorite, ktort
nebohy Saman pozival - komunikoval vraj priamo s bohmi, vynasal vestby, proroctva a zil
vel'mi zboznym zivotom - mala konverzia jeho vdov rozsiahlejSie konzekvencie. K vdovam sa
pridalo niekolko d’al§ich pribuznych a tato skupina postavila s tzeltalskou pomocou v roku
2000 prva drevent baptisticka (¢ize vobec prva krestanski) modlitebiiu v Naha. Navstevuje ju
sice necela desiatka osob, ale jej potencial je nepomerne vacsi. Napokon aj d’alsi z ,,domov
bohov* prestal usporaduvat’ ritualy, pretoze jeho spravca Mateo Viejo sa stal pre starobu
nevladnym. Jeho syn a mozny pokracdovatel Mateo Joven v§ak odmietol kontinuitu ritualov
a sustred’uje sa len na obchodné a hospodarske aktivity.

Ak to mame zhrnut, musime konStatovat, Ze Naha stale celkom nestratilo status
posledného pohanského centra Mayov, avSak vzhl'adom k tomu, Ze len za poslednych desat’
rokov sa v osade usidlili dve nové nabozenské zdruzenia, vyrastla tam baptisticka modlitebna,
dva zo Styroch tradi¢nych ,,domov bohov* ukon¢ili svoju ¢innost’ a zostavajice dva ju vyrazne
obmedzili, je velmi pravdepodobné, ze bude nasledovat osud svojho juzného pendanta -
Lacanja Chan Sayab spred niekolkych desatroci. Naviac, mozni pokracovatelia nabozenskej
tradicie v Naha sa jej bud zriekli alebo priamo konvertovali k niektorému krestanskému
zdruzeniu. Jediny, kto nepolavuje v kultovom usili je Saman Chan K'in Anténio (Kovac¢ 2000),
ale jeho vplyv sa prave konverziou jeho syna k baptistom vyrazne oslabil.

Smutnym, symbolickym epiléogom celé storocia nezlomného, mayského nabozenstva
Lacandoncov je hrob Samana Chan K'in Vieja. Jeho vdovy, ktoré konvertovali k baptistom totiz
nan okolo roku 2000 osadili maly dreveny kriz. Je to jediny lacandénsky hrob s krizom, pricom
patril tomu, kto cely svoj zivot zasvitil boju proti pokrest'anceniu Lacandoncov.

ZAVERY

Napriek roznosti cirkvi a nabozenskych zdruzeni, ktoré sa usilovali a usiluji o obratenie
Lacandéncov mozno konstatovat, ze v 20. storo¢i jestvuju urCité spolocné Crty pre misijné
stratégie medzi Lacandoncami. Rozhodujlice je poznanie, Ze socidlna imunita ma rovnaké
pravidla ako biologicka - najlahSie nepodlicha ten, ktory je vystaveny bohatym kontaktom
s krestanskym svetom, ale ten kto Ziaden kontakt nemal. Rovnako je dblezit¢ vediet, ze
konverzie zavisia do velkej miery na stabilite situacie v regione - nestabilita, ktora vznikla
zaberanim pody bezzemkami s nasledkom vzniku etnicky nedefinovanych komunit s naslednou
zmenou ekologickych podmienok v oblasti atd’. nas opraviiuje konStatovat’, ze najefektivnejsie
prebiecha nabozenska zmena tam, kde sa stane ¢i uz programovou alebo spontdnnou sucastou
inych velkych spolo¢enskych zmien. Podstatné sa vSak zdd byt predovSetkym to, Ze
lacandonska misia (a nielen td) stoji a pada na otazke lokalnej autority. Pokial’ je tato autorita
(pripad Naha) dostatocne odolna, moze ak nie zabranit, tak minimalne oddialit’ konverziu
komunity aj o niekol’ko desatroCi. Na druhej strane, ak autorita podl'ahne osobnej tragédii
a interpretuje ju nabozensky (pripad Metzaboku), stane sa 'ahkou koristou misionarov. Po smrti
velkych tradi¢nych autorit napokon konvertovalo Lacanja Chan Sayab a zda sa, ze rovnaky
osud stoji aj pred Naha. Zaujimavym zistenim je vSak najméd to, Ze misionari vyuZivaja
hospodarsku prevahu svojej materskej krajiny na propagaciu vlastnej cirkvi, ktord je tak
implicitne prezentovand, ako povodca pokroku a ekonomickej prevahy zapadu. Tato stratégia
ma pre lacandonske misie zasadny vyznam. Napokon aj u stale rezistentnych Lacandéncov z
Naha som sa stretol s predstavou ze ,,boh Jesucristo vyraba na druhej strane oceanu peniaze®.
Takato naivna predstava u Lacandoncov neprekvapuje, realna misijna stratégia Felipeho, ktory
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juznym Lacandéncom tvrdil, ze ,.ked’ sa budi so skuto¢ne uprimnou vierou vecer modlit’, aby
im boh dal peniaze, tak na druhy den rano sa zjavia na stole” (Perera-Bruce 1985: 17) vSak
prekvapuje najmé tym, ze od domorodej logiky nie je prili§ vzdialena - a zrejme prave o to ide.
Tazba po novom ekonomickom statuse, ktory reprezentuji prave misionari ako vyslanci
bohatého sveta je velmi dolezitym faktorom. Pre tych skromnejSich potom zostava
rozhodujiicim nemenej vyznamny aspekt tejto prevahy - lieCenie a lieky. V misiach su taktiez
postvané do jednoznacnej stvislosti s vierou. A ti, ktori sa boja chordb a smrti (iste ich nie je
malo) mdzu najst’ svoju zachranu v konvertovani, ktoré so sebou prinasa zaruku zdravia. Tieto
misijné stratégie sa s urCitymi dobovymi modifikaciami v podstate nezmenili od ¢ias prvych
kolonialnych vybojov zapadného sveta.

Lacandonci boli aj medzi ostatnymi mayskymi etnickymi a jazykovymi skupinami
chapani vzdy ako udrziavatelia predkolumbovskej tradicie apravi (vo vyzname povodni)
Mayovia (napokon aj ich endoetnonym znie Hach Winik - Pravi Cudia). Lacandénci vsak dnes
svoje tradicie opustaju ovela dramatickejSie, nez to urobili ich bratranci na Yucatane,
v Campeche, v Chiapase ¢i v Guatemale este v 16. storo¢i. Tato dramati¢nost’ spociva v tom, Ze
nabozenskd zmena, ktorti podstupuju je zmenou k ndbozenskym smerom, ktoré tym ¢i onym
spdsobom nadvézuju na reforméciu. S tym je spojena prisnost’, asketizmus, ale predovsetkym
absencia kultu svitcov a velkych nabozenskych slavnosti. Ostatni Mayovia podstipili iba
synkretizmus, pretoze ich tradicné nabozenské predstavy sa (ovela bezbolestnejSie nez sa
vSeobecne predpokladd) prevtelili do celej plejady katolickych svitcov a ich ritualy pokracuja
len v malo zmenenej forme v podobe pompéznych nabozenskych sldvnosti (Marion 1994).
Naproti tomu Lacandénci podstipili a v stcasnosti d’alej podstupujii uplné vykorenenie
povodného nabozenstva. Nové ucenia su s ich povodnymi naboZenskymi predstavami tplne
»hekompatibilné®. Ich duchovno aich kult mizni skuto¢ne bez akejkol'vek stopy. Bez
zbytocného patosu je treba uviest, Ze tato strata je nielen stratou pre nich samotnych, ale aj
stratou pre svetové kulturne dedicstvo. Sucasne je velkou obzalobou zapadného sveta, ktory
chrani kultirne dedi¢stvo v jeho hmotnej podobe vSemoznym spdsobom. Pre duchovnu cCast’
tohto dedi¢stva, akokol'vek vzacnu a jedinecnu, vSak platia stile pravidla podobné tym z Cias
conquisty. Toto dedi¢stvo sa k ndSmu prekvapeniu totiz stiva, eSte aj na zaCiatku 21. storoCia,
oficidlnym tercom duchovnych ,,vyslancov vyspelého sveta. A ti ho, vo vzajomnej sutazi,
nemilosrdne ponizuju a zotieraju z mapy, ktora uz od Kolumbovych ¢ias kazdym diiom straca
viac a viac zo svojej farebnosti a rozmanitosti.

doc. Mgr. Milan Kovag¢, PhD., Katedra komarativnej religionistiky,
Filozoficka fakulta UK, Gondova 2, 818 01 Bratislava
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Summary
Missions among the Maya-Lacandons — past and present

Milan Kovac

The author of the study deals with the process of Christianization of the tribe Maya-
Lacandons. He turns attention towards the fact that in the colonial period was the term
»Lacandon* used for another Indian tribe as it is used today (,,colonial® Lacandons were Chol
speaking, recent Lacandons speak the Yucatec Maya language. These different Indian tribes
have nevertheless one common feature — both heavily resisted to accept the Christianity (the
first ones active with arms, the others passive). Lacandons surrounded by others completely
christianized Maya tribes managed to resist until the half of the 20™ century. The author follows
the reasons of this resistance as well as the reasons why it was broken down. The author
precisely describe all existing Lacandon communities and the process of local conversions, as
well as the strategies of each successful mission, mostly of protestant denominations. He comes
to the conclusion that at the beginnings there were primarily personal conversions of Lacandon
individual authorities that left to the conversions of whole families. The naive vision of social
prestige and economic prosperity connected with the change of religious identity played also
very important role. The study offers very detailed and analytic overview of religious change
among the last Maya tribe practising the live cult of old Maya gods from the pre-Colombian era
until today.
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