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yV1c¢i pastieri” a knazna Margita.
Lubostny trojuholnik praslovanského
mytu v krestanskej interpretacii’

Martin Golema

GOLEMA, Martin: “Wolf Shepherds” and Princess Margita. A Love Triangle of an
Early Slavonic Myth in Christian Interpretation. In Krestanstvo v ¢asoch sv. Vojtecha.
Krakéw : Wydawnictwo Towarzystwa Stowakéw w Polsce, 2009, pp. 119-139.

An author tries to outline some ways of reconstruction of an early Slavonic myth re-
lated to characters of two “wolf shepherds” and their women partner. His thoughts
are based on Czech, Slovak and Polish texts. He also pays attention to hybridisa-
tion of this early Slavonic myth in official legends, especially Legend of St. Margita
(Marina) from Antiochia and Legend of St. Blasius, in medieval Sclavinia.
KEYWORDS: Slaws. Central Europe. Christianity. Mythology. Wolf .

V nasom prispevku sustredime pozornost na niektoré texty uchované lu-
dovym podanim takmer do sti¢asnosti, ktorych povod vsak siaha do stredoveku.
Pri hlbsej analyze sa pokusime dokézat, Ze su zlozené, popri inych zlozkach, aj
z navzdjom koadaptovanych segmentov praslovanskej mytopoetickej tradicie
a grécko-slovanskej kultury, ktorym bolo dopriate stretévat sa a rozvijat v sku-
manom priestore tzv. Sclavinie® v 9. az 11. storo¢i. Této analyza chce pontknut
¢iastkova odpoved aj na otdzku, ktoré duchovné prudy, zanechévajic takmer
dodnes v ludovom prostredi identifikovatelné textové stopy, urcovali kultdrnu
podobu strednej Eur6py na prelome prvého tisicrocia, teda v ¢ase Vojtechovho
biskupského a misionarskeho posobenia (mdme na mysli hlavne doznievajticu,
ale stale textovo produktivnu praslovanska mytopoetickd tradiciu a nddejne na-
stupujucu a neskor tiez za zndmych okolnosti postupne doznievajiicu byzant-
sko-slovanskd kulttru).

Mnoho vyznamnych zachovanych fragmentov praslovanskej mytopoetic-
kej tradicie, teda toho, ¢o podla ruského slavistu a indoeuropeistu, vyznamné-

! Prispevok je vysledkom rie$enia projektov VEGA ¢. 1/0628/08 a ¢. 1/0583/08.

% Pojem Sclavinia ako stthrnné oznacenie stredovekych $tatnych utvarov zdpadnych Slovanov vy-
rastajticich zo spolo¢nej etnojazykovej tradicie zavadza a presnejiie vymedzuje DVORNIK, Fran-
tidek. Zrod stfedni a vjchodni Evropy. Mezi Byzanci a Rimem. Praha : Prostor, 2008, s. 142.
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ho predstavitela moskovsko-tartuskej semiotickej $koly V. N. Toporova tvorilo
ypredhistériu literatiry u Slovanov®? sa viaze k dvojici mytologickych postav
slovanskych ,vl¢ich pastierov® a k s nimi spojenej Zenskej postave. Velmi doklad-
ny sumdr k téme i zdvazné nové zistenia priniesli posledné vyskumy slovinskej
badatelky M. Mencej.* Rozsiahly materiél, ktory Mencej zhromazdila a interpre-
tovala, chceme kondenzovane sprostredkovat, doplnit a spresnit vjednom bode:
litka o ,vl¢ich pastieroch” podla autorky absentuje u Cechov a Slovikov.’ Zaro-
veni chceme aktivnejsie upozornit na zaujimavua Zensku postavu, (ktora vystu-
puje, ako sa pokusime ukézat, aj ,s6lovo” hlavne v textoch tzv. ,vynésania smrti*
na smrtnt nedelu) pohybujicu sa hlavne v &eskej, slovenskej a polskej textovej
tradicii v tesnej blizkosti tejto dvojice (obvyklé varianty jej mena st Méria, Mara,
Margita, Markéta ale i Matena, Morena, Marzana). Na textovom materiali z ées-
kého, slovenského a polského prostredia chceme naznacit niektoré dalsie moz-
nosti rekonstrukcie starého mytu spojeného s postavami ,vl¢ich pastierov® a ich
zenskej partnerky, chceme takisto poukdzat na hybridiziciu tychto praslovan-
skych mytov s oficidlnymi legendami, predovsetkym s legendou o sv. Margite
(Marine) Antiochijskej a s legendou o sv. Blazejovi.

Ludové podanie u Slovanov uz od pociatkov christianizicie angazuje ako
ochrancov dobytka najvyssie postavy krestanstva (Boha, Jezia, Mariu) i cely
zbor svitcov, u juznych Slovanov sa ako ,vI¢i pastier” — substituent pohanského
bozstva s touto kompetenciou a s vysokym postavenim v praslovanskom pante-
One — vyraznejie presadzuje napr. sv. Juraj, v jeho tieni jeho komplementarny
protipdl — démonicky Sent,® u Rusov je to napr. sv. Mikula§” ¢i sv. Blazej, ako
interpretatio christiana ,vl¢ich pastierov” sa objavuju aj sv. Sdva, Martin, Mikulds,
Jén, Peter i Pavol a niektori dalsi svatci.®

* TOITOPOB, Baapumup Huxosaesud. Ipeducmopus aumepamypot y caassu: Onvim pexoHcmpy-
yuu: Beedenue Kk Kypcy ucmopuu cAassHckux sumepamyp. Mocksa : PoCCHIICKHI TOCYAQPCTBEHHbII
IyMaHHUTAPHBIHA yHUBepcHTeT, 1998.

+ MENCEJ, Mirjam. Miti¢na oseba Sent v slovenskem izroéilu. In Studia mythologica Slavica, 1999,
¢. 2, 5. 197-203; MENCE]J, Mirjam. Vol¢ji pastir v kontekstu dosedanjih raziskav na podro¢ju
slovanske mitologije. In Studia mythologica Slavica, 2001, ¢. 4, s. 159-187.

> MENCE], Volgji pastir, ref. 4, s. 15.

¢ MENCE]J, Miti¢na oseba Sent, ref. 4, s. 197-203.

7 YCIIEHCKUY, Bopuc Auppeesma. Quiotozuseckuie pasbickanus 6 06AACMUL CAABIHCKIX OpesHOC-
meil (Peatxmol 33b11ecmea 8 60cmouHoCAABSHCKOM KyAbme Hukoaas Mupauxudickozo). Mocksa :
HspareapctBo MockoBckoro yHusepcurera, 1982 [online, citované 2008-04-07]. Dostupné na
<http://www.krotov.info/history/11/uspensky/uspen_00.html#33>

# K sv. Blazejovi: TOITOPOB, ref. 3, s. 80-93; TBAHOB, Bsiuecaas Beeoaoposuu - TOTIOPOB,
Baapumup Hukosaesuy. K mpo6aeme AOCTOBEPHOCTH MOBAHUX BTOPHYHBIX MCTOYHUKOB B CBSI-
3U C HCCAeAOBAHHAMHE B obaactu muporornu (Aammsre o Beaece B Tpaanmusax ceseproit Pycu
¥ BOIPOCHI KPUTHKH [ICbMEHHDBIX TeKCTOB). In Tpydet no suaxosvim cucmemam VI. Tapry 1973,
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Pokusili sme sa ukézat, Ze tuto istd dvojicu vl¢ich pastierov mozno pri-
stihndt aj pri inom v slovanskom prostredi bohato dolozenom mytologickom
ukone - pri ritudlnej orbe, prostrednictvom ktorej si delia svet na dve zény dve
bozstva spravujice start indoeurdpsku funkciu nébozenskej suverenity.” Vlci'
pohybujtci sa v oboch zénach (ak zohladnime ¢asové hladisko, tak aj v sezo-
nach; zimnej &i letnej) podliehaju striedavo zvrchovanej moci vidy jedného
z dvojice ,vl¢ich pastierov® Striedanie vo funkcii sezénne dominantného ,vicie-
ho pastiera“ v mnohych variantoch skimanych textov sprostredkuva zaujimavé
zenskd mytologicka postava, ktord s dvojicou ,vi¢ich pastierov® tvori zvlastny
a konfliktny ,labostny* trojuholnik (v ruskom bylinnom epose sa o ¢arodej-
ni¢ku ,suku® Marinku v polro¢nych intervaloch delia bohatier-pravnik Dobryria
a démonicky drak Goryni¢, v moravskych a ¢eskych zaklinaniach vl¢im pastie-
rom asistuje panna Mdria, ktord pri ritudli vyhdnania dobytka ,zamyka“ vlkom
papule tym, ze bud stoji na ich krku (fragment z oficidlnej legendy sv. Margity
Antiochijskej), alebo asponi disponuje na to uré¢enymi kla¢mi, ktoré odovzdava
niektorému z ,vI¢ich pastierov®

Najprv sa ststredime na kompetencie sv. Blazeja — ,vI¢ieho pastiera“ z mo-
ravskych a ¢eskych zaklinani. Cenék Zibrt (1864 — 1932) &esky historik, fol-
Kklorista a etnograf v praci Staroceské vyrocni obyceje, povéry, slavnosti a zdbavy
prostondrodni'' upozornil na niektoré zaujimavé kompetencie sv. Blazeja, ktoré
mu boli pridané (alebo minimalne vyrazne dotvorené a roziirené z cirkevne
uznévanych) ludovym podanim na Morave a v Cechich. Upozornil na viaceré
zmienky v staro¢eskych pamiatkach, formulované kazatelmi horliacimi proti lu-
dovému ,kacirstvu® a povercivosti. Tieto ,ludové” kompetencie sv. Blazeja uz
podla nazoru teologicky vzdelanych kazatelov 17. a 18. storo¢ia idd mimo rdmca
oficidlnych cirkevnych kompetencii tohto svitca. Podla Zibrta sa v nich naviac
skryvaju ,zkomolené a svatymi jmény misto bozstev pohanskych vyzdobené
zlomky prastarych pisni obfadnich’)'> na tento nézor sa pokusime nadviazat a da-
lej ho rozvinut.

Uz prvy nébozZensky spis M. Poli¢anského, na ktory upozortiuje Zibrt, Po-

5. 46-82.
* GOLEMA, Martin. Medieval Saint Ploughmen and Pagan Slavic Mythology. In: Studia mytholo-

gica Slavica, 2007, ¢&. 10, s. 155-177.

10 Archaickd ludovi vi¢iu symboliku analyzuji MALINIAK, Pavol - ULASIN, Bohdan. Vlk v stre-
dovekej ludovej kulttre na Slovensku. In KOZIAK, Rastislav - NEMES, Jaroslav (eds.) Pohanstvo
a krestanstvo. Bratislava : Chronos, 2004, s. 235-247.

11 ZIBRT, Cenék. Staroceské vjrocni obyceje, povéry, slavnosti a zdbavy prostondrodni. Praha : Tiskem
anékladem Jos. R. Vilimka, 1889.

2 ZIBRT, ref. 11, 5. 245.
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kuty a trestdni prestupnikiiv bozich ptikdzani... (z roku 1613 ), horli meziinym pro-
ti povere, podla ktorej sv. Blazej vladne ,vlky a jinou litou zvéri®, je teda ,ochran-
cem stdd, patronem pastyia“"® Este zaujimavejsi je podstatne rozsiahlejsi text
kézne horliacej proti ludovému kacirstvu dokazujuci, Ze sv. Blazej bol na Morave
vzyvany ,ve formulich, jimiz pastevci Zehnali stado, vyhdnéjice je na pastvu®. Via-
ceré obsirne zehnania (zaklinadla) z nezndmej zbierky zaklinadiel odpisal baro-
kovy ¢esky kazatel, jezuita Bohumir Hynek Bilovsky (1659-1725) a podrobil ich
ako exempldrny prejav ludového kacirstva zdrvujicej teologickej kritike v kdz-
ni W Utery Swatodusni vytlatenej v zbierke kdzni Coelum vivum (Opava 1724).
Podstatnt ¢ast z tychto ,zehnani® publikoval naposledy Cenék Zibrt. Kedze ide
o unikdtny a zaujimavy text, citujeme jeho Cast na zéklade vydania barokovej
postily Coelum vivum z roku 1724:

Jak wétsyho Zlodéjstvi/ Krddeze/ tak opravdu wétsich CZdr/ Powér/
Nadseni/ Nawazactvi/ se sotva kde jinde nachdzy jak u Mysliwciw/
nékterych Mlindfiw/ polnich Mistriw a pfi Pastytich/ nebo ti/ a zwldsté
posledni w nerozumné/ oskliwé/ a bldzniwé wécy/ a Rzikdni az k Po-
diwu sylné wéti. Medle slyste jenom jak se Pastyfowé modli/ kdyz stddo
vyhdni/ a nebo pasou.

Pdn Biih rdcil pociti/ tak téz jd N. wyhdnim té Stddo BOZi timto Pritho-
nem/ na to BOZi Pole/ na to Cisté Humence/ na BOZi louky/ pod tuto
Nebeskou oblohu/ pod Pdna JEziSe Obranu/ pod Panny Marye Pldst/
pod Roucho swatého Blazeje/ jdi tam Swaty mily Blazeji/ do Bethléma
k Panne Maryi/ at ti piijéi tii Zdmky/ t¥i Klice/ jdi tam k Wychodu/
k Poledni/ k Zdpadu/ k pill Nocy/ zamkni Tlamy wsem Wikim/ Wi-
¢icym/ Rysim/ Rysycym/ Hadim/ Hadicym/ Stiriim/ Stirycym/ srs-
nym Dewaternicym/ CZarodejnikiim/ CZarodejnicym/ aby tohto Do-
bytka necytili/ neslyseli/ kiize nedrali/ Chlupu nedrasyli/ Massa nezrali/
Krwe nechlamali/ Kosti nelamali/ ani tohoto BOZiho Stdda newidéli/
tak jakoz jsou Zidé Pina Krysta nevidéli/ kdyz racil z mrtwych wstdti
+Hul/ Hil/ +Hiil + lesni Psy/ Wlku diwoky/ potvoro chlupatd byllysy
na tom Poly kdyz se byl Pdn JEZiS narodil/ kdyz byl obfezowdn/ kdyz
byl od Jiddse zrazen/ kdyz byl umrskdn/ ubicowdn/ uplwdin/ Trnim
korunowdn/ ostrymi Hiebyky na Swatém kfiZi pfibity? Nebylly jsy jesté
nebud. O proklati a zlofeceni Psy lesni/ Klin tobé w twé Tlamé wézy/ Ko-
udel tobé w twé Prdeli hoti/ Matka BOZi tobé na twém Krku stoji/ aby

15 Z{BRT, ref. 11, 5. 245.
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jsy ty Proklaty Pse lesni nemohl widéti/ ani slySeti/ twé proklaty Tlamy
odewtiti/ ani tomuto Stddu uskoditi. Jd N. wds zaklindm ne swou Mocy/
nez Pdna Krysta pomocy/ zaklindm wds Wicy lesni/ Didbly poslani/
Protiwnicy a Towaryssi neprawi/ zaklindm wds dewét ++++++Tisjcy/
dewititt++ sty/ dewadesdti deviti Rdnami Krysta Pdna/ kdyZ jest byl
uktizowany/ zaklindm wds $ldpeji Panny Marye/ dwandcti Apostoly/
ctyFmi Ewangelisty/ toho my dopomdhej Bitht Otec/ Biiht Syn/ Biiht/
Duch Swaty/ Amen.

Takowé a tém podobné Modlitby/ Zaklindni/ Zatikdni a Zazehndni
maji/ Pastyfowé/ polni Mistti/ a Hospoddfowé. CZim pak jich wice
maji/ a uméji/ tim w wétsi Widznosti pti Obcych postaweni/ wétsy plat
dostdwaji.'*

Bilovsky v texte naznacuje, ze text doslovne odpisal z akejsi zbierky zakli-
nadiel, v texte je spomenuty ,spis” a skratka mena N. odkazuje pravdepodobne
na gramotného pastiera, tvorcu tohto spisu. Spis pravdepodobne koloval medzi
pastiermi v Bilovského p6sobisku — Velkych Sléténiciach na Morave blizko Olo-
mouca. V citovanom texte (a v dal$ich textoch, ktoré sme rozoberali inde'*), kto-
ry okrem uvodnej invokacnej a zdvere¢nej formuly nemd oporu v oficidlnej cir-
kevnej tradicii, ma vynimo¢nu poziciu sv. Blazej. Zaujimavé je, ze kompetenciu
ochrancu dobytka - vl¢ieho pastiera (klt¢e) sv. Blazejovi deleguje panna Méria
(po zavedeni krestanstva sa podla Toporova'® diachronickym predizenim a funk-
ciondlnou zdmenou praslovanskej bohyne Moko$ stali osoby s charakteristic-
kymi menami ako Mara, Morena, Marina, Margita, Margarita, Ohnivd Mdria.
Formula posielania choroby na opustené miesto, ktora Toporov'” opakovane
nachddza nielen v ruskych, ale aj v nemeckych, ¢eskych ¢i staroindickych zakli-
nadlach, mé v tychto textoch svoju analégiu: posielanie vlkov, ¢ertov tam, odkial
prisli, mimo ludsky svet. V textoch hré népadnu tlohu ¢islo devit, priznaéné je
ivymenuvanie nebezpeénych zvierat spdsobom samec/samica,'® vSetko toto mé

14 BILOVSKY, Bohumir Hynek. Coelum vivum... Nebe Swato-swaté aneb: Kdzani swtecni... Opava

1724,5.307-310.
> GOLEMA, Martin. Svity Blazej ako ,vI¢i pastier” v textovej tradicii z ceského, slovenského a ma-
darského prostredia. In Studia mythologica Slavica, 2008, ¢. 11, 5. 147-173.
16 TOITOPOB, ref. 3, s. 156.
TOITOPOB, Baapumup Huxosaesuu: K pekoHCTpyKIMu HHAOEBPOIEICKETO PUTYAAA U PUTY-
aABHO-TIOSTHYECKHX GopMyA (Ha MaTepuase 3aroBopos). In Tpydet no snaxosoim cucmemanm IV.
Tapry 1969, s. 9-43.
Dolozené napr. v indickej Rgvéde (RV 10.127): ,Zazeri od nés vlka a vléici, zazent zlod&je od na-

3
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analdgie v zaklinadldch u mnohych Indoeurdpanov, podla Toporova totiz vyskyt
archaickych ritudlno-magickych formal tohto typu ma svoj pévod dokonca este
vindoeurépskom ,poetickom” jazyku."”

Uz Zibrt upozornil na ndpadnti podobnost citovanych moravskych zakli-
nani obracajucich sa na sv. Blazeja a ludovej viery u Rusov, ktord tomuto svit-
covi tiez delegovala zdsadné kompetencie ,skotiego boga“ a vi¢ieho pastiera,
praslovanského Velesa. Napadnu analogickost ludovych vier pripojenych k ofi-
cidlnemu kultu sv. Blazeja na Morave a v Rusku je mozné vysvetlovat geneticky
(rozsirili sa zo spolo¢ného centra, do tvahy prichddza iniciativa byzantskej misie
posobiacej na Velkej Morave, z ktorej skusenosti pri cielenej substittcii pohan-
skych slovanskych bozstiev postavami z krestanskej tradicie potom ¢erpali aj ne-
skorsie byzantské misie u vychodnych Slovanov.*® Mozné je ale aj typologické
vysvetlenie (sv. Blazej mal vdaka oficidlnej legende potencie byt ,objaveny* opa-
kovane v akomkolvek slovanskom prostredi ako vhodny ndstupca pohanského
ochrancu stad).

V stvislosti so slovanskymi ,vl¢imi pastiermi“ (na ktorych odkazuje sku-
mané zaklinadlo) treba zddraznit hlavne zdsadné zistenie, Ze v mytologickom
prototexte sa o tto kompetenciu (a ¢asto aj o spolo¢nti mytologicka druzku
symbolizujicu suverenitu) sezénne delila dvojica mytologickych postév?! pred-
stavujuca pravdepodobne dve tvire indoeurdpskej ndbozenskej suverenity, ,jed-
nu viac kozmickd, viac magickd a hroznd, druhu Iudskejsiu, viac spojent s pra-
vom a zboznej$iu®** ktoré si medzi sebou podelili svet prostrednictvom vyorania
hrani¢nej brézdy* alebo spolo¢nym vypustenim mytologického jazera.**

Kazda z tychto postav rozkazuje vlkom (zamyka im papule) vo svojej zone
(sezéne). V ne-ludskej zéne (a zimnej sezéne) je to démonicky Veles (a jeho
krestanské kontinuanty, napr. sv. Blazej) spity z mégiou (v slovinskom folklére
mu zodpoveda mytologicka postava Sent alebo vyrazne tériomorfny stary chro-
my vlk*). V Iudskej zéne (a letnej sezéne) je ,vI¢im pastierom® podstatne laska-

Sich dveii.. (Védské hymny. Z védského jaz. prelozil Oldtich Frig. Praha : Dharmagaia, 2000,
s.31).

TOIIOPOB, ref. 17, s. 19.

DVORNIK, Frantigek. Byzantské misie u Slovanii. Praha : Vy$ehrad, 1970; takuto substiticiu ako
beznt dobovii misijnt metédu identifikuje KOZIAK, Rastislav. Misiondri, gentes a christiani-
zécia. In: Annales Academiae Paedagogicae Cracoviensis : Studia Historica, 2007, ro¢. 43, &. 6, s.
11-31.

MENCE], Miti¢na oseba Sent, ref. 4, s. 197-203; MENCEJ, Vol¢ji pastir, ref. 4, s. 159-187.
DUMEZIL, Georges. Myity a bohové Indoevropanii. Praha : Oikoymenh, 1997, s. 18.

GOLEMA, ref. 9, s. 155-177.

2 GOLEMA, ref. 15, s. 147-173.

> MENCE]J, Miti¢na oseba Sent, ref. 4, s. 197-203.
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vejdi suverén spity s pravom (v nagom zaklinadle samotny Kristus, ¢asto napr.
sv. Juraj).*

Zaujimava zmluvne zviazand dvojica ,pastierov” — redlny, ludsky, spojeny
s pravom a imagindrny, démonicky, spojeny s migiou — vystupuje takmer dodnes
na severe Ruska v subore Zivych zvykov, predstavujicich absolutne presny a ve-
lavravny ritudlny korel4t (komentdr) ajk textom z moravského prostredia a rov-
nako aj k analogickym ritudlom dolozenym na Slovensku, ku ktorym sa v§ak
textovy komentdr nezachoval. Pastier na ruskom Severe bol povazovany za ¢aro-
dejnika majticeho vztah s tzv. lesim (zoomorfnym duchom lesa blizkym Veleso-
vi) a dal$imi temnymi silami. Verilo sa, Ze pastier uzaviera s lesim zmluvu, podla
ktorej mu obetuje najlepsiu kravu®” a zavizuje sa dodrzat viacero zakazov, napr.
nezbierat lesné jahody a huby, neodharat komare i muchy, nerozryvat mravenis-
ka. Potvrdzujic zmluvu obchéddza pastier okolo stida so zimkom a klu¢om, za-
kopdva papier s textom zmluvy na odlahlom mieste, vyryva nozom naprie¢ cesty
hranicu (tento ritudlny tikon interpretujeme ako ekvivalent ritualneho oboréva-
nia®*), cez ktorti nemoézu prekroéit necisté sily.” Obdobne podla slovenského
zvyku z okolia Uhrovca, ked gazdind na jar prvy raz vyhdna kravu na pasu, vezme

26 Obavy pohanskych Prusov z negativnych dopadov misijnej aktivity sv. Vojtecha boli koncentro-
vané préve na ich stada dobytka (podrobnejsie prispevok Katariny Maréekovej v tomto zbor-
niku) a vyustili az do Vojtechovho zabitia. Tieto obavy indikujd, ze pruské dévody zavrazdenia
treba hladat prave niekde v analogickom kulte pruského ,vl¢ieho pastiera s centrélnym postave-
nim v pantedne. U baltskych Prusov, blizkych pribuznych Praslovanov, je dolozena indoeurépska
tridda najvyssich pohanskych bohov - Patollo, Perkuno a Potrimpo. Z nich najhorucejsim kandi-
ddtom na funkciu vl¢ieho pastieraje ,hrozostragny“ démonicky Patollo ,baziaci po ludskej krvi,
zobrazovany ako bledy starec s dlhou zelenou bradou (boh mftvych a pravdepodobne funkény
ekvivalent slovanského Velesa ¢i litovského Velniasa, deliaci si navy$e svet na dve zony s mladi-
kom ,priatelského vzhladu® oventenym korunou z obilnych klasov — Potrimpom, ,,ochrancom
$tastia®). K Patollovym posvitnym predmetom patrili ludské, konské a kravské lebky (PUHVEL,
Jaan. Srovndvaci mythologie. Praha : NLN, 1997, s. 257-264; a tiez TOIIOPOB, Baapumup
Hukoaaesuy. ITatoac. In TOKAPEB, C. A. (ed.) Mugt: Hapodos mupa 2. Mocksa : CoseTckas
aHuuKAoneans, 1987, s.293). Tito hypotéza by mohla uspokojivo riesit aj otazku, komu asi bola
docasne obetovani (a v akom vztaznom ramci bola Prusmi ,semiotizovand“) odtatd hlava sv.
Vojtecha predtym, nez bola odkupen4 a stala sa krestanskou relikviou.
V roku 1621 bol v Turnove v Cechdch vysetrovany ovédk Jifik Loula, ktory ,poméhal ovcim péné,
aby vlk nad nimi nemél moci® tak, ze vlddcovi vlkov, ktorého bolo nutné volat jedine Stépén, obe-
toval na Zeleny §tvrtok najhorsiu oveu (,,gtépéne, vem sobé tu, kterd se ti davd’, vlk si ju vezme,
kedy chce). Loula stado pritom kropil $pecidlnym odvarom zo studni¢nej vody, jeho honorér za
tento tikon od miestnych §lachticov bol 15 grajciarov (SIMAK, Josef Vitézslav. Kterak ovéak prati
vlku ¢aroval. In Cesky lid, ro¢. 4, 1895, 5. 57-58).
* GOLEMA, ref. 9,s. 155-177.
¥ TIAOTHHKOBA, A. A. TTactyx. In TOACTAS, C. M. et al. Caassnckas mugorozus. Enyurone-
Juueckuii caosap. Mocksa : Mexxaynapoasoe oraomrenus, 2002, s. 354.
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visiacu zdmku, zamkne ju a polozi pred mastalné dvere, takze krava musi cez fiu
prejst, tym ju ochrani pred vlkmi.*°

Detailny popis analogického ritudlu konaného pri prvom vyhanani krav
ajaloviny na Zeleny $tvrtok na slovenskych dedindch zaznamenal aj Pavol Dob-

$insky:

Pastier ale na konci dediny, kadial md z nej vynst cely vyhon, obycajne
pred mostom alebo na moste naklddol uz ohsia a to jako nejaky Zrec s pre-
Zehndvanim seba i miesta toho a pri odriekani nevyzraditelnych slov (vel-
mi pravdepodobne analogickych ako v citovanom moravskom zakli-
nadle - pozn. aut.) i robeni posiifikov; do ohsia nasypal aj mravencoy,
pretiahol krizom retaze, prelozil na kriz motyky aj sekeru svoju. Potom
ide k stadu a prehdiia ho tadial do pola. Divdkov mladsich starsich dost,
pozorujicich, ktord krava ktorou nohou ohert a pocareninu tii prekrocila.
Najlepsie, tusim, ktord ju prekrocuje pravou nohou (analogické ritualy
dolozené u polabskych Slovanov - pozn. aut.); ale obist ju Ziadna ne-
smie, a, ak prebehla niekde stranou, zavracajii ju nazpak, aby krdcala
cez oheii a Zelezd... Retaze cez ten oheri krizom pretiahnuté pastier este
v dobry cas soberie a ide zakopat jich na medze dedinského chotdra; len
na treti defi jich vykopdva a dondsa domov... Niekde stado na liky vyhna-
né shdnajii v hromadu (v gulu) a robia okolo nej krdz (kolo éarovné), aby
stado vZdy spoludrzalo sa.*" Na sv. Jura ... aby jim vlk a medved' stddu
neskodil, kladu pred vyhdrianim zdmku (kladku) pod prah staje: tym,

vraj, zamknii pisky vlkovi a medvedovi.*

V tejto suvislosti treba spomentt aj zaujimavo definovany status pastiera
zaznamenany v roku 1823 v Uhrovci na Slovensku: ,Za najvacsich ¢arodejnikov
povazuja vo vSetkych dolindch ovéiarov... Ovdiari vedia poslat jeden druhému
nebezpeénych nepriatelov, ako st napr. vlky alebo hady... Toto remeslo pozadu-
jce znalost magie predpokladd aj inicidciu: ,Ked'stari ovéiari zasvicuju mladych
do svojich tajnosti, vtedy ni¢ nerobia, iba v kolibach 2-3 ba i 4 dni Zeru a piju.
Mladi im musia za to tri roky platit.“*

Ako uvéddza aj James Georg Frazer, na sv. Juraja v Madarsku pastieri skor,

3% HORVATH, Pavel. Zbierka ludovych povier a zvykov z okolia Uhrovca z roku 1823. In Slovensky
ndrodopis, 1968, ¢. 1,s. 102-118.

3! DOBSINSKY, Pavol. Slovenské obyéaje, povery a ¢ary. Bratislava : Pictus, 1993, s. 120.

# DOBSINSKY, ref. 31, 5. 124.

3 HORVATH, ref. 30, s. 109, to presne kore$ponduje s MENCEJ, Mirjam. Pastirji - ¢arovniky. In
Studia mythologica Slavica, 2000, ¢. 3, s. 115-124.
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ako vyZenu v ten den dobytok na pasu, ,neopomenou na prah polozit radlici,
kterd ma dobytek chrénit pred zdludnymi kouzly ,zlovolnych; ¢imz jsou minény
¢arodéjnice. V den sv. Jiti pastyti posypavaji pole praskem zhotovenym ze svaté
hostie spalené o Vénocich, z cibule a kosti neboztikil, na ochranu proti divokym
zvifatdm. V nékterych madarskych okresech obihaji stddo pfedtim, nez je vyve-
deno a svéfeno péci pastyiové, nahé zeny... Kdyz vyvadéji dobytek ve Vepu, v za-
padomadarském okrese Vas... pred stdje kladou fetézi... Na fetéz davaji zdmek
a fikaji, Ze to je zdruka, Ze dobytek nebude nikdy hladovét... Kdyz dojdou na ko-
nec vesnice, najdou tam dal$i fetéz s mraveni$tém uprostted - to aby se dobytek
drzel pohromadé jako mravenci v mravenisti. Na zmluvné rozdelenie sveta na
dve zény odkazuje nepriamo aj ritudlne zbieranie rosy veler pred sviatkom sv.
Jana pastiermi v Kecskeméte, hovoria pritom: ,Sklizim, sklizim polovinu vieho
(v Borsode: Sklizim, ale néco tu nechdm), pri obrade, ,ktery se kona bud'v ptedve-
Cer svatku sv. Jana nebo na Velky Pétek. Musi u toho byt Gplné nazi.**
Mytologickt dvojicu ,v¢ich pastierov (ktorej nielenze asistuje, ale doslo-
va sprostredkiva alebo odoberd kompetencie aj zenskd postava obdartvajtca
ich striedavo svojou priaziiou) mozno pozorovat v akcii nielen pri vyhanani do-
bytka na pasu (hrani¢ny priestor, kde sa dotykaja zény oboch suverénov), ale
aj pri ritudlnom vyoravani ochrannej brézdy (napr. radlica v Madarsku alebo
ikona sv. Blazeja (Vlasija), ktora mala u Rusov délezitd funkciu nielen pri pr-
vom vyhériani dobytka, ale aj pri ritudlnom oborévani dediny.* Zvlast zaujimavu
rusku legendu spomina Uspenskij, sv. Juraj drakobijec (vIudovom ponimani vléi
pastier) zapriaha do pluhu sv. Mikul4sa (¢astého zastupcu, ,dubléra“ draka — Ve-
lesa v ruskom i polskom prostredi) a ,orie na iom“3 Sv. Mikulds (,,vodny boh“),
v Rusku a v Polsku ¢asto zastupujuci Velesa, vystupuje pritom charakteristicky
napr. v polskych zaklinadlach v rovnakej ulohe ako moravsky sv. Blazej, napr.:

Swiety Mikolaju, wyjm kluczyki z raju,
Zamknij pysk psu wscieklemu,

Gadowi lesnemu, Suce morowej!
Zamknij psu morowemu i morowej suce
Pyszczysko,

Gardlisko.

Niech po polu nie lataja

Niech chrzescijanskiej krwi nie rozlewaja.”’

* FRAZER, James Georg. Zlatd ratolest. Druhd Zesi. Praha : Garamond, 2000, s. 115-116.
3 YCIIEHCKU, ref. 7, s. 128.

36 YCITEHCKMI], ref. 7, s. 101.

7 YCITEHCKU, ref. 7, s. S1.
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Mozme uzavriet, v skimanych zaklinadldch su popri krestanskych kompo-
nentoch pritomné fragmenty Velesovho textu. Toporov uvadza nasledovné do-
sial presved¢ivo rekonstruované fragmenty Velesovho textu: *Peruns & *Veless,
*Velesv & *nizo (¢ *dols), *Velesy & *voda (*vlena), *Veless & stado (& *skotw &
*konv & *korva), ... *Veless & *Zomije.* Upozoriiuje (podobne ako Rybakov,”
Mencej*) na premenlivi zoomorfnu (draciu, by¢iu, vi¢iu) podobu Velesa, dalej
na spitost Velesa a jeho transformécif s vodou, predovsetkym stojatou. Tecuca,
yoslobodena® voda sa v rdmci ,zédkladného indoeurdpskeho mytu® asociuje s Ve-
lesovym protivnikom Perinom,* to presne vysvetluje moravsku poveru, pre¢o
je naritudlne kropenie dobytka potrebnd Woda spdtecni z Kola mlynského* a pre-
¢o ,oveak Loula“ pri kropeni oviec vyuzival studni¢nd vodu, vysvetluje to zéro-
ven slovinské a slovenské kozmologické pribehy o vyliati mytologického jazera
ajeho premene na rieku.

Povestové ldtky o vyliati mytologického jazera zo slovenského Povazia (bujak Tur,
vodny bujdk, vodnik-starigdn, divy byvol Tur, Blazej Tur, toponymum Velestiir)

Na severe stredného Slovenska v regiéne Povazia a Turca sa zachovali via-
ceré zaujimavé povestové ltky, majice viac ¢i menej presné analdgie aj v inych
¢astiach slovanskej Eurépy (napr. Slovinsko, Ukrajina). Za povrchovymi odlis-
nostami jednotlivych podani sa velmi pravdepodobne skryva rekonstruovatelny
invariant — prototext mytu. Pokusime sa zhrnut kondenzovane vysledky nasej
analyzy tohto textového materidlu,* pretoze sa domnievame, Ze v nich mdme
docinenia préve s postavami oboch ,vl¢ich pastierov®, ktorych kompetencie sa
sezonne aktualizuji prostrednictvom ziskania ,kiaznej Margity“ pohybujtcej
sa v analogickom ldbostnom trojuholniku ako mucenicka sv. Margita Antio-
chijskd, o ktoru v oficidlnej legende ,superil” pozemsky miestodrzitel Olybrius
s ynebeskym® Zenichom Kristom.

O mytologickom povazskom Turovi (nazdédvame sa, ze jeho mytologickym
ekvivalentom je napr. démonicky slovinsky Sent) sa z ludového podania zapisa-
ného v 19. storo¢i dozveddme toto: ,Tam, kde teraz stoji Starohrad, vypinali sa
medzi Turcom a Tren¢inom neboty¢né brald, v ktorych byval divy Tur a v paldci

3% TOIIOPOB, ref. 3, s. 80.

¥ PBIBAKOB, Bopuc Asexcanaposud. swimecmeo dpesnux Caassn. Mocksa : HspareabcTBo
Hayxa,1981.

“ MENCE]J, Miti¢na oseba Sent, ref. 4, s. 197-203; MENCEJ, Vol&ji pastir, ref. 4, s. 159-187.

' TOITIOPOB, ref. 3, s. 84-86.

# BILOVSKY, ref. 14, s. 318.

# Detailnejsie GOLEMA, ref. 15, 5. 147-173.
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pod Vihom strazil krasnu kiiazni Margitu. Vtedy este v dolinich Oravy, Lipto-
va a cely Turiec boli hlboké vody, kone¢ne nasiel sa rytier, ktory bujaka Tura
premohol a Margitu oslobodil. Cez rozvaliny jeho paldcov stekala voda do slad-
kého mora. Meno bujaka Tura zachovalo sa vraj v mene Turca.“ Dal§i pramen
Tura tiez déva do spojitosti s vodou a vodnikom: ,Nize Beckova vidavaju pltnici
vodného chlapa: telo ma ako chlap, hlava jeho sa podobé ¢iernemu baranovi.
A raz predny pltnik, ked'sa plavil okolo ,sihoti zvanej Knazky popod Mnich) om-
dlel. Ked prigiel k sebe, povedal, Ze mu vysko¢il vodnik na plt a podival sa nattho
tak, Ze od laknutia omdlel. Vodnik je ,starigdri, mé zelené vlasy a rucho, obuté
boty, z lavého boku mu vzdycky kvapka, vébi ludi do vody a tahd ich do hlbiny.
Inokedy pocuju pltnici ,vodného bujaka; ako budi, ale ni¢ nevidiet. Tu$im tam
potuluje sa teraz ten divy byvol Tur, ¢o volakedy pod Starohradom v bralédch by-
val a v paldci pod vlnami Vahu chranil krdsnu kitahyiiu Margitu.“* Dodajme, ze
v prielome rieky Vah pod Starohradom je doloZené toponymum Margita ozna-
¢ujuce pltnikmi obévané skaly zasahujuce do koryta rieky.*

Dalsiu verziu povesti o vyliati mytologického turcianskeho jazera v poetic-
kej forme prerozpraval slovensky romanticky basnik Jan Botto v basni Bdj Tur-
ca.*” Neskoro zapisant (a tiez poeticky zredigovanti) verziu povesti viazanej na
tie isté lokality, predstavil aj slovensky spisovatel pre deti a mladez Rudo Moric
(1921 - 1985) v knihe povesti O Blazejovi, ¢o sa nebdl.** Ako motto knihy citu-
je rozprévanie svojej starej mamy, z ktorého vychadzal a ktoré, domnievame sa,
re$pektoval a doplial z inych u zapisanych alebo pocutych verzii. Zachytil ho
vtomto zneni: ,Kedysi ddvno-pradévno bola v Turci samd voda. Velikdnske jaze-
ro. A7 raz vdm sam rohaty preoral brazdu (v rozsirenej redakcii Blazej Tur — pozn.

“ POLIVKA, Jiti. Stipis slovenskych rozpravok. Svizok V. Turéiansky sv. Martin : Matica slovenskd,
1931, . 329.

# POLIVKA, ref. 44, 5. 172.

* Domnievame sa, Ze prave ono viaze na seba analyzované povestové latky a odkazuje v tomto
priestore na existenciu sakralnej stavby (pttnickej kaplnky?) zasvitenej sv. Margite Antiochijskej
(a azda aj na existenciu byvalého pohanského kultového miesta, ktoré tito stavba mala neutrali-
zovat). Vznik toponyma najpravdepodobnejsie spdsobil silny ndzvotvorny potencidl patrocinii,
ktory sa charakteristicky presadzoval hlavne na potiatku christianizcie (HUDAK, Jan. Patro-
cinid na Slovensku. Bratislava : Umenovedny tstav Slovenskej akadémie vied, 1984, s. 39-42),
toponymum teda indikuje zna¢ne starobylu stavbu v extravildne, ktora zanikla za nezndmych
okolnosti. Popri skale s ndzvom Margita (dnes neexistujtcej, bola odstrelend, lebo prekazala pri
budovani zeleznice) viedla délezitd a jedina cesta Povazim, prave tu prekonévajtica kriticky bod.
Viac GOLEMA, ref.15.

7 KOVACIK, Lubomir. Basnik prvého sna. In. BOTTO, Jan. Bdsnické dielo. Bratislava : Kalligram
a Ustav slovenskej literattry SAV, 2006, s. 228-233; tiez TATAR, Jozef. Povest v regidne — region
v povesti. Banska Bystrica : Metodické centrum, 2001.

# MORIC, Rudo. O Blazejovi, ¢o sa nebdl. Bratislava : Mladé let4, 1975.
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aut.) cez skaliskd Povazskej diery a jazero sa stratilo. Nazd4vame sa, ze Moric,
aj ked latku poeticky okraslil, do zna¢nej miery redpektoval hibkovi §truktaru
rozprévania ludovych informétorov.

V hibkovej $truktare vetkych textov stoja v opozicii dva aktanty — dvaja
suveréni, ktori si delia svet (a zdroven v niektorych verzidch tej istej povesti stpe-
ria o krdsnu knahynu Margitu, jeden je ludsky, laskavy, privetivy, asociuje sa s ne-
bom, s horami, druhy je démonicky, kruty, asociuje sa s vodou, je tériomorfny, ¢o
sa tyka mena (Tur), jeho prvé meno odkazuje k sv. Blazejovi, vl¢iemu pastierovi
a patrénovi dobytka z moravskych zaklinadiel. Meno Blazej Tur pouzité v Mo6-
ricovej verzii povesti nepovazujeme za nidhodne vybrané, v regidne sa vyskytuje
miestny ndzov skalného brala Velestur, ¢o interpretujeme ako mytologicky moti-
vované kompozitum Veles-tur, ktorému po substiticii presne zodpovedd Blazej
Tur, a to nielen menom, ale aj funkciou v rozpravani.

Povestové latky o vyliatom mytologickom jazere zo stredného Slovenska
maju analdgiu v slovinskych povestiach,* v ktorych tiez zohréva délezita ulohu
sv. Margita, slovenského Tura tu zastupuje drak (alebo ind démonicka bytost).
Jeden zo spdsobov zabitia draka Zzijuceho v jazere je postavit na kopci kaplnku
sv. Margity.*® Povest o vyliati mytologického jazera v oblasti slovinského mesta
Kamnik z roku 1684 hovori, Ze k zmiznutiu jazera doslo nasledovne: drak rozbil
dutd horu, ktord jazero zadrziavala. Drakovi potom chybala voda, a preto zahy-
nul. Ked svitci Hermagoras a Fortunat uvideli tento zdzrak, z vdaky, Ze sa zba-
vili draka, si podla vzoru mesta Berita za ochrankyiiu vybrali sv. Margitu, ktord
je este aj dnes v erbe mesta.’' Napadné podobnosti slovinskych a slovenskych
povesti su konzistentne vysvetlitelné jedine tym, Ze ich spolo¢ny povod siaha
az do praslovanského horizontu mytov (hlavne Velesov a Mokosin text), ktoré
boli kratko po christianizdcii analogickym sposobom hybridizované s oficidlnou
legendou o sv. Margite Antiochijskej.

Nazdévame sa, ze v skamanych povestovych latkach vystupuje transformo-
vany Veles nielen ako zoomorfny protivnik boha burky — rytiera, ktory oslobodi
kilaznti Margitu (nejde teda len o transformiciu ,zdkladného indoeurépskeho
i praslovanského mytu“ o boji Hromobijcu s jeho démonickym protivnikom,
ako podobné latky vyklad4 Toporov), ale Veles (Tur, Blazej Tur) tu zdroven zre-
telne vystupuje aj ako zmluvny partner iného bozstva s vysokym postavenim
v pantedne a s kompetenciami v oblasti vykonu prava a uzatvérania zmlav s koz-

% STULAR, Benjamin - HROVATIN, Ivan M. Slovene Pagan Sacred Lanscape. Study Case: The
Bistrica Plain. In Studia mythologica Slavica, 2002, ¢. 5, s. 43-68; HROVATIN, Ivan M. Izroc¢ilo
o jezeru in zmaju kot kozmogonski mit. In Studia mythologica Slavica, 2007, ¢. 10, s. 105-118.

0 STULAR - HROVATIN, ref. 49, s. 47.

I HROVATIN, ref. 49, s. 107.



VIt pastieri” a kfiaznd Margita... 131

mogonickymi désledkami. Vysusenie mytologického jazera, litka znidma aj zo
slovinského prostredia, kde pri tom asistuje sv. Margita Antiochijskd, je spolo¢ny
vykon dvoch suverénov, itkon ma charakter zmluvy a nie boja, Veles sa vzda su-
verenity nad vysu$enou ¢astou sveta a prenechd ju svojmu partnerovi.

Oficidlna legedova tradicia okolo Zivota sv. Blazeja® (zhrnutd v zndmej
kompilacii Legenda aurea v 13. storo¢i) ako délezitt sucast Blazejovho marty-
ria uvddza neuspe$ny pokus utopit ho v jazere, do ktorého sa hddzali obete po-
hanskym bohom. Sv. Blazej je v8ak ,neutopitelny*, jazero vysusi (alebo chodi po
jeho hladine, ked'sa o to pokusia pohania, 65 z nich sa utopi), sv. Blazej m4 teda
kompetencie do istej miery porovnatelné s vodnikom ¢i Blazejom Turom (roz-
prévanie o Blazejovi Turovi, ktory vdaka zmluve s diablom vypustil mytologické
tur¢ianske jazero a ,premenil” ho na rieku Vah, teda mozno ¢&itat aj ako svojské
dotvorenie oficidlnej legendy, teda jej ,pokratovanie” silne kontaminované po-
hanskou kozmogonickou litkou o rozdeleni sveta medzi dvoch suverénov). Re-
cepcia oficidlnej legendy v prostredi, kde este doZivali praslovanské myty, mohla
(ba, vzhladom na po¢etné néhodné a misijne vyuzitelné podobnosti v narativnej
$trukttre, priam musela) vyustit do splynutia ¢i prekladu ,Velesovho textu“ a ofi-
cidlnej legendy do spolo¢ného archetypu. Mohli tomu, popri epizéde s topenim
v jazere, napomoct aj dalSie epizddy v legende, umoziiujice dosadit prave sv.
Blazeja do uvolnenej funkcie ,vl¢ieho pastiera“: sv. Blazej donuti vlka, ktory vdo-
ve uchmatol sviflu, aby ju vrétil, sv. Blazeja posluchaju a chrénia pri jeho ukryte
— jaskyni divé dravé zvieratd. Pri prvotnom etablovani kultu tohto svitca mozno
predpokladat skor byzantské ako latinské sprostredkovanie.*

Kiiaznd Margita, krdsna kiiahyfia Margita, pastorkyria Margita, Biela panna, topo-
nymum Margita — Mdria, Margita, Markéta/Marena, Morena, Marinka, Marzana
~Ayia Mapiva, Ceamas seauxomy4enuya Mapuna (Mapzapuma)

V textoch povesti z Povazia sa s vodou tizko asociuje zenskd postava Margi-
ta, aktérka fungujica v milostnom trojuholniku spolu s Turom, ktory ju pod vo-
dou ,ochrariuje” a rytierom, ktory ju vyslobodi. Pokusime sa ukdzat, ze tdto my-
tologickd postava do seba vstrebala a okolo seba ststredila dost nestirody textovy
materidl pochddzajuci pravdepodobne z oficidlnej legendovej litky o martyrke

52 VORAGINE, Jakub de. Zlota legenda. Warszawa : Instytut wydawniczy PAX, 1983, (Legenda
na dzien $w. Blazeja. s. 150-154); Here followeth the Life of S. Blase, and first of his name. In
Medieval Sourcebook: The Golden Legend (Aurea Legenda) Compiled by Jacobus de Voragine, 1275,
Englished by William Caxton, 1483, [online, citované 2008-04-07]. Dostupné na <http://www.
fordham.edu/halsall/basis/goldenlegend/GoldenLegend-Volume3.htm#Blase>

3 Podrobnejsie GOLEMA, ref. 15, s. 147-173.
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sv. Margite Antiochijskej, a tiez mytologicky material tzv. Mokosinho textu.

Toporov upozoriiuje, ze vklad tzv. Mokos$inho textu do ,zdkladného
praslovanského mytu® je nemaly a mozno s ur¢itostou identifikovat viaceré jeho
fragmenty: *Mokos & *Zena & *mate & *déti; *Mokos & *zeny(*baby); *Mokos &
zemja; *Mokos & *bolto no i *vrche..., *Mokos & *voda (*mokrs)...5* Moko§ ako
slovansky kontinuant trojmocnej indoeurépskej bohyne-rieky (kompetentna
pravdepodobne vo vsetkych troch starych indoeurépskych funkcidch: magie
a prava, vojny, plodnosti; v zachovanych fragmentoch sa v§ak akcentuje hlavne
funkcia plodnosti) u¢inkuje ako jedina zenska postava ,zékladného praslovan-
ského mytu®, v rdmci ,mileneckého trojuholnika“* Vo fragmentoch jej mytu
je zaznamenana trestuhodnd blizkost Mokosi a Velesa, za ktoru boli potrestani
Hromobijcom, to odkazuje na dve etapy jej zenského osudu (*Mokos & *Peruns
a *Mokos & Veless), ktoré nasli ohlas v rozsirenom sujete. V iom Zena pohybu-
juca sa v komplikovanom libostnom trojuholniku porusi akysi zdkaz a tazko za
to zaplati.*

Nazdévame sa, a pokusime sa to aj textovo zdokumentovat, ze §truktural-
ne analogicky pribeh v inych, trochu modifikovanych variantoch sa donedévna
ritudlne inscenoval u zdpadnych Slovanov aj pocas tzv. ,smrtnej nedele” v pred-
velkono¢nom péstnom obdobi ako tzv. ,vyndsanie smrti®, pricom bol silne
kontaminovany (hybridizovany) s oficidlnou cirkevnou legendou o sv. Margite
Antiochijskej. Nazdavame sa, Ze do seba doslova vstrebal nezndmu stredoveku
martyrsku hru, ktora mala korene v liturgii*” a mohla vzniknut len v byzantsko-
slovanskom prostredi.

V narodopisnej spisbe (tento kanonizovany zorny uhol ale zneviditeltu-
je niektoré nadnarodné aspekty ritudlu) existuje niekolko protirecivych vykla-
dov tohto zvyku,*® ku ktorym sa pokusime pridat dal$i, odkazujuci razantnejsie
amozno presnejsie tak ku konkrétnej uz rekonstruovanej praslovanskej mytolo-
gickej tradicii, ako aj k spominanej legende. Geografické rozsirenie zvyku zahfna

N

;4

TOTIOPOB, ref. 3, 5. 93-94.

55 TOIIOPOB, ref. 3, s. 88.

¢ TOIIOPOB, ref. 3,5.91.

V byzantskej kulttre 4. — 12. storo¢ia st dolozené kratke liturgické divadelné scénky (Krst Krista,
Zrada Jezisa, Zvestovanie atd.), ale i i dlhsie liturgické dramatické atvary (HROCHOVA Vie-
ra - TUMA Oldtich. Byzantskd spolecnost (Soubor byzantskych redlif). Praha : Karolinum, 1991,
5.140-143).

ZIBRT, ref. 11, 5. 53-63; HORVATHOVA, Emilia. Rok vo zvykoch ndsho ludu. Bratislava : Tatran,
1986, s. 157-175.; v komparativnej perspektive FRAZER, James Georg. Zlatd ratolest. Praha :
Mladé fronta, 1994, s. 271-284; LUCZYNSKY, Michat. Kognitywna definicja Marzanny — Pré-
ba rekonstrukeji fragmentu tradycyjnego obrazu $wiata Stowian. In Studia mythologica Slavica,
2008, ¢. 11,s.173-197.
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prave ta Cast strednej Eurdpy v 9. az 11. storoéi zasiahnutt grécko-slovanskou
kulttrou, ktord Dvornik nazyva Sclavinia, zahfnia teda zdpadnych Slovanov, s¢as-
ti aj susediace nemecké oblasti (Jacob Grimm ho vsak povazuje za slovansky
zvyk®), medzi Madarmi juzn4 hranica vyskytu zvyku kiszehajtds — vynasanie ky-
sela siahala skoro az po ¢iaru Budape$ti.° Uvazuje sa o presnej$ie nedatovanom
stredovekom pévode zvyku, ktory predstavuje syntézu ,ludovej mégie a rusti-
kalizovanej krestanskej ideoldgie® ! na tento ndzor chceme nadviazat a blizsie
ho spresnit, sformovanie ritudlu datovat uz do ¢ias Velkej Moravy a jeho §irenie,
etablovanie a pretrvdvanie vysvetlit docasne biritudlnym prostredim ¢eského
biskupstva,® juzného Polska® i severného Uhorska.*

Domnievame sa, Ze verzie mena topenej a spalovanej slamenej babky
Marena (Morava), Marzana (juzné Polsko), Morena, Marena, Marina (Sloven-
sko, severné Madarsko), Marina (zépadné Ukrajina) st bez interpreta¢ného né-
silia vyborne vysvetlitelné z gr. Mapiva (Marina), ¢o je vychodny variant mena
sv. Margity, ktort napr. pravoslavni Rusi uctievaju dodnes pod menom Casiras
BeankomydeHuna Mapuna (Maprapura), zdpadna cirkev jej kult v roku 1969
zrugila. Cely text jarného ,vyn4sania smrti“ (uchovany v mnozstve variantov ro-
zosiatych hlavne po celej ploche byvalej stredovekej ,Sclavinie“) odkazuje po-
tom hlavne na dva zdroje, jednak na praslovansku textovu tradiciu a zdroveil na
neznému (hypotetickd, rekonstruovatelnt) martyrsku hru o sv. Margite (Mari-
ne) Antiochijskej, ktord musela byt (zo $pecificky mytologickych dévodov) mi-
moriadne populdrna u Slovanov, medzi ktorych sa jej kult dostal byzantskym
sprostredkovanim v ranej fize christianizdcie (indikujd to varianty mena typu
Maiena, Marinka, Morena, Marzyana ako kontinuanty a adaptdcie gréckeho
(Ayia) Mapiva/(svita) Marina). Subezny vyskyt grécko-slovanského a latinské-

% GRIMM, Jacob. Deutsche mythologie. I Band. Graz : Akademische druck- u. Verlagsanstalt, 1968,

s.629-658.

MANGA, Jénos. Morena a jej madarské obmeny. In Slovensky ndrodopis, 1956, ro¢. 4, &. 4-5,

s.421-454.

SLIVKA, Martin. Slovenské ludové divadlo I. Genéza a vyvoj hier. Bratislava : VSMU, 1992, 5. 56.

Frantigek Dvornik (ref. 2, s. 191) sa nazd4va, Ze prazské diecéza zahtfiala vo Vojtechovej dobe

»téméf celé dnesni Slovensko” a upozornuje, Ze neexistuju ziadne dokazy o Vojtechovom nepria-

telskom postoji k slovanskej liturgii, ,praktikované v jeho dobé poslednimi slovanskymi knézimi

v ruznych ¢astech jeho rozsahlé diecéze.

KOZIAK, Rastislav. Cyrilometodské misie a pociatky krestanstva v Polsku. [online, citované 2009-

05-01]. Dostupné na internete <http://www.thvumb.sk/app/user.php?user=koziak&ID=28>

¢ O pritomnosti rezidui cyrilometodskej kultiry v Uhorsku AVENARIUS, Alexander. Byzant-
skd kultira v slovanskom prostredi v VI. — XII. storo¢i. Bratislava : Veda, 1992, 113-132; vyskyt
byzantskych vplyvov mapuje zbornik TURCAN, Vladimir (ed.). Byzantskd kultiira a Slovensko.
Bratislava : Slovenské ndrodné muzeum — Archeologické muzeum, 2007.
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ho variantu mena tejto svitej v tom istom priestore vo variantoch rovnakého
textu odkazuje na biritudlne prostredie, a teda nepriamo indikuje dobu vzniku
a rozvoja ritudlu, v ktorej mohla byt biritudlnost tolerovand (9. — 11. storocie,
teda Velkd Morava a jej v kultdrnom zmysle naslednicke $taty — pfemyslovské
Cechy, piastovké Polsko a arpadovské Uhorsko, v jeho ramci hlavne Nitriansko,
ako ho vymedzuje J. Steinhiibel®®). Nie je ndhodné, e hranice vyskytu tohto zvy-
ku sa vo vyraznej miere kryju s hranicami tychto stredovekych $tatnych, v pri-
pade Nitrianska vnutro$tatnych, utvarov. Pevné usadenie (na¢asovanie) ritudlu
v liturgickom roku (smrtnd nedela) odkazuje na ddvnu spojitost s liturgiou®
(zaujimavé a nie nahodné je, ze v smrtnt nedelu si vychodn4 cirkev pripomina
pamiatku sv. Mdrie Egyptskej, tejto textovej stope sa vSak chceme podrobnejsie
venovat v inej $tudii).

Na doznievanie a zénik tejto hypotetickej martyrskej hry (ako z misijnych
dovodov hybridného utvaru rezirovaného cirkvou, nahrédzajiceho ako kontinu-
ant bliz8ie nerekonstruovatelny, ale velmi dolezity praslovansky pohansky jarny
sviatok) mozu ukazovat najstarsie zachované cirkevné zékazy z Ciech a Polska,
pokusajuce sa vykorenit tento zvyk, domnievame sa, ze neslo len o likvidiciu
pohanskych povier, ale aj o likviddciu zd4 sa velmi populdrnych a tvrdosijne
odolavajuicich pozostatkov grécko-slovanskej kultury, ktoré uz v zmenenych po-
meroch nemali liturgickd oporu. V roku 1366 synoda v Prahe zakazuje na jar
v dobe postu vynasat postavu predstavujicu smrt so spevmi a hrami, s pover¢i-
vymi obradmi k rieke, tam smrt s krikom topit a vysmievat sa jej, ze je z krajiny
nadobro vypudend; obradu sa ztéastiiuju aj duchovni.” Dalsie zédkazy nasledu-
ji aj v roku 1384, v Polsku im zodpovedd zdkaz poznartiskej diecézy z r.1420%
a neskorsia sprava o ,pohanskej bohyni“ Marzyane interpretovanej ako analégia
rimskej bohyne Ceres.”

O moravskej Matene a jej predpokladanej spojitosti so sv. Margitou, pat-
rénkou rodiacich Zien, nie¢o zdsadné vypoveda text, ku ktorému sme sa dostali
néhodne a v inej stvislosti, s ndzvom Staré paméti kutnohorské (1675, 1831):
yHora pak Kutnd tim se honositi muze, Ze se nikdy slepym, némym, hluchym
a od lidi délanym modlam neklanéla. Nikda domadcich Setku, skiitka, a diblika
nechovala, jim nekoutila. Nikda ani v moru Ttibka, ani v hladu Zivény, ani v desti

¢ STEINHUBEL, Jén. Nitrianske kniezatstvo. Bratislava : Veda, 2004.

6 Jeho korene teda treba hladat v ,chréme... a vuritych partisch liturgie“ (CERNY, Viclav. Stredo-
vekd drdma. Bratislava : SVKL, 1964, s. 14).

& ZIBRT, ref. 11, s. 55-56.

¢ NIEDERLE, Lubor. Rukovét slovanskych staroZitnosti. Praha : CSAV, 1953,5. 315.

@ GIEYSZTOR, Alexander. Mitologia Slowian. Warszawa : Wydawnictwa Artystyczne i Filmowe,
1986, s. 145-149.
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Pohody, ani v suchoté Mokrosly, ani pti Zenském porodu Mateny, ani v neplod-
nosti Zizlily nevzyvala.””° Mdme tu k dispozicii viac ako len meno Mafena, to, ¢o
pri rekonstrukcii na textovej urovni potrebujeme a ¢o ndm tento text poskytuje,
je spojenie minimalne dvoch lexikalnych jednotiek na syntagmatickej osi, kto-
ré uz umoznuje rekonstrukciu aj na textovej urovni. Autor textu vnima Mare-
nu (vychodnt obdobu sv. Margity) ako pohansku bohymu (povedomie, ze ide
o variantné pomenovanie sv. Margity sa uz vytratilo, kompetencia ochrankyne
rodiacich Zien ale zostala) a spaja ju s pérodmi, podobne aj krakovsky kanonik
Dlugosz (1415 - 1480) spomina Marzanu ako pohanskt bohyriu funkéne iden-
tickti s pohanskou Ceres (rimska bohya rolnictva a darkyfia polnohospodar-
skych plodin). Aj v ¢eskych verzidch textu vyna$ania smrti sa velmi frekventova-
ne objavuje pasaz typu: ,A ty, svatd Markito, dej ndm pozor na Zito, na to vSecko
obili, co ndm Pan Btih nadéli..

Dalsi pre nagu hypotézu mimoriadne cenny dokument je staroslovienska
Molitva na diavola, ktora sa dostala na Kyjevskia Rus z Ciech niekedy v 12. sto-
ro¢i. V modlitbe st vzyvané nielen sv. Lucia, Felicita, Valpurga, ale aj ... mapuna.
mapzapbma...”* (teda Marina/Margareta, nevieme rozhodnut, &i tito nie néhodna
naslednost odrdza este uvedomovant ekvivalenciu mien v biritudlnom prostre-
di alebo uz pripadné ,rozdvojenie” obrazu muéenic¢ky, ktoré predchadzalo, ako
prechodné fiza v Cechéch, odkial modlitba pochéddza, neskor$iemu preradeniu
Mariny do kategérie pohanskych bohym).

Népadne ¢astd pritomnost (vzyvanie) sv. Markéty, sv. Markity (kli¢nice
z nebe) v ¢eskych variantoch textu ,vynasania smrti“ nebola doteraz povsimnut4
ani interpreta¢ne vyuzitd (zo svitcov-muzov sa v tychto textoch ¢asto spomina
,VIEi pastier” sv. Juraj otvérajuci zem, ,aby trava rostla’, ale aj sv. Peter a sv. Jan).
Desiatky podobnych textov ,vyndsania smrti“ obracajtcich sa na sv. Markytu,
Markétu z réznych lokalit v Cechach cituje Zibrt.”> Markyta nie je v zachovanych
¢eskych verzidch textu priamo stotoziiovand s topenou, palenou babkou, tym sa
lisi od ,archaickej$ej“ a démonickejsej, ale, ako sa domnievame, ekvivalentnej
moravskej Mareny, slovenskej Moreny ¢i polskej Marzany. Moravskd Matena,
polska Marzana i slovenskda Morena je stinand, smazen4 na oleji (kontaminacia
s legendovou létkou o sv. Dorote?), roztrhan, bitd, hodené do vody, chladend
vodou, pustand do vody, topend, pochovivani do zeme; vietky tkony maju

7 Citované podla ZIBRT, ref. 11, s. 200.

7t KOH3AA, Bauaas. Cmapociassnckas mosumea npomus ovssord. Mocksa : Muapux, 2002,
s. 111, [online, citované 2009-03-02]. Dostupné na <http://www.krotov.info/acts/11/komni-
na/mol_diav.html>; Dvornik (ref. 2, s. 381-382), ktory mal k dispozicii iné edicie tejto modlitby,
uvéadza bud iba Markétu alebo Markétu a za iou Martinu.

72 ZIBRT, Cenék. Vynaseni ,smrti” a jeho vyklady, staréi i novéjsi. In Cesk)? lid, 1893, ro¢. 2, s. 470.



136 Martin Golema

analégie v oficidlnej legende (palenie faklami, trhanie tela trojzubcami, topenie
v sude s vriacou vodou, statie). Slovenské fragmenty textu typu: Morena, Mo-
rena, Za kohos umrela? Nie za nds, nie za nds, ale za utld¢anych krestanov...,”® od-
kazuju, nazddvame sa, tiez na martyrsku smrt. Textové fragmenty z Madarska
odkazuju zase na sud (Tavo, kysel [= Morena), tavo, na pestianskuo [darmotské,
sarvassko] prdvo),’ atribtity ako veniec odkazuji k muéenickej korune (spojitost
s niektorymi postnymi jedlami, s riekou, s umyvanim a pradenim odkazuje zase
k sv. Marii Egyptskej — o tom chceme pojednat osobitne inde).

Nazdavame sa, zZe v tychto textoch mdme pred sebou fragmentdrne torzo
nébozenskej dramy (liturgickej scény) s grécko-slovanskymi korefimi, preme-
nenej postupne (po zaniku liturgickej vizby) na vyro¢ny zvyk (podobne napr.
chodenie z Betlehemom, obchddzka s Dorotou), pre ktoré absolttne plati Cer-
ného vseobecné zistenie: ,Ak Zije v ludovom divadle divadlo stredoveké, hoci
aj v kadetom pozmenené, doziva sa tu az nasich ¢ias ¢osi, ¢o je rovnako staré
ako celé narodné pisomnictvo, ba v svojich liturgickych korenioch este starsie.
Nejestvuje druhé literdrna forma, ktord by sa mohla honosit podobnou ctou...
Vitalita a ¢asuvzdornost ludového divadla sa neda vysvetlit iba tym, ,Ze sa toto
divadlo stalo nakoniec sedliackym ¢i vidieckym divadlom a osvojilo si v tomto
prostredi povestnu vidiecku a sedliacku konzervativnost. Ale ide aj a skor o to, ze
sa toto divadlo nerozlu¢ne zviazalo s celym objemom du$evného Iudského Zivo-
ta, s ndzorom nasej kultury na svet a zivot... aj so spdsobom, akym ¢leni svoj stale
sa vracajuci rok ... Toto divadlo je spojené s nie¢im, ¢o sa nevyhnutne ustavi¢ne

opakuje a nesmie byt vynechané, ak sa sim Zivot nema citit zmateny a ukrite-
7«75

ny.

Pozrime sa teraz na oficidlnu legendu sv. panny muéeni¢ky (u pravoslévnych
krestanov velkomucenitky) Margity Antiochijskej, ktord dala, ako sa nazd4va-
me, nasim hrdinkdm, kilaznej Margite z povazskych povesti ¢i Matene, Morene,
Marzane z textov jarného ,vynésania smrti“ nielen svoje meno. Bola to pastierka,
pokrstend pestunkou a nendvidend svojimi pohanskymi rodi¢mi, ktord sa musela

73 MANGA, ref. 60, s. 430.

7 KRUPA, Ondrej. Kalenddrne obycaje III. Békésska Caba : Slovensky vyskumny tstav, 1998,
s. 18S.

75 CERNY, Véclav. Stredovekd drdma. Bratislava : SVKL, 1964, s. 151. Ak po mokrej jari nasledovalo
studené leto, na viacerych miestach Slovenska davali nepriaznivé pocasie do suvislosti s vynecha-
nim ritudlneho tkonu a figurinu vyniesli dodatoéne (HORVATHOVA, ref. 58, s. 157). Kazdy
rok sa tato hra opakovala, pretoze ,lud veri, Ze sa mor a v§etky nakazlivé choroby potom aj mor na
statku v ten rok zahat4“ (KOLLAR, Jan. Ndrodnie spievanky 1. Bratislava : SVKL, 1953, s. 714).
V Madarsku sa tiez vyskyt moru osipanych pripisoval tomu, Ze ludia zanechali tento zvyk (MAN-
GA, ref. 60, 5. 444).
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rozhodovat v svojho druhu lubostnom trojuholniku medzi nebeskym zenichom
Jezisom Kristom a pozemskym miestodrzitelom Olybriom, svojim ndpadnikom
a mucitelom, tuZiacim po nej a nutiacim ju klanat sa pohanskym bohom. V noci
sa jej vo vizeni zjavil diabol v podobe draka, cheel ju prehltnut, ked v§ak urobila
znamenie kriza, drak zmizol (podla inej tradicie ju drak prehltol a ona sa prezeh-
nala az v jeho ttrobach, nasledne z nich vysla Ziv4 a zdrava). Potom sa k nej opi-
tovne pribliZil diabol v ludskej podobe, aby ju oklamal, ona ho zhodila na zem
a polozila svoju nohu na jeho krk (spomenime si na pasiz moravského zaklinania
O proklati a zlofeceni Psy lesni... Matka Bozi tobé na twém Krku stoji, panna Mdria
a sv. Margita, zd4 sa, v Iudovej imagindcii na Morave splynuli do exemplérneho
archetypu, ktory zaroven obsiahol aj pohansku zlozku, trojmocnt indoeurdépsku
bohynu, ktorej pokra¢ovanim v slovanskom pantedne bola najpravdepodobnej-
$ie Moko$7®). Diabol sa jej predstavi, vold sa Veltis (!). Ndhodn4 fonetickd zhoda
s Velesom priam predurcuje prave tuto legendu a prave tuto sviticu (ak sa motiv
vyskytoval, ¢o je velmi pravdepodobné, v legende aj pred 13. storo¢im, kedy bol
pisomne zafixovany v kompildte Legenda aurea), aby bola s ohlasom recipovana
v pohanskom slovanskom prostredi a z tohto dévodu vyuzitd pri bezproblémo-
vej substitucii ¢i preklade v mnohom analogicky strukturovaného pohanského
textu (nahraditelného na paradigmatickej osi a doplnitelného ¢i redukovatelné-
ho na syntagmatickej osi jazyka nenésilne a ako celok prave touto krestanskou
legendou). Sv. Margita potom diablovho ,ministra“ Veltisa prepusti a on sa pre-
padne pod zem. Poc¢as mudenia, ktoré nasleduje, je pilend a topend vo vriacej
vode, potom nedotknutd vychddza z vody, ktord je pre nu prameniom krstu pre
vecny Zivot. Pocut velké hrmenie, z neba prilieta holub a na jej hlavu kladie zlata
korunu, nasledne 5000 Iudi uveri v boha. Olibrius prikdze, aby ju stali, ona pred
smrtou vyriekne medziinym Zelanie, aby kazd4 Zena, ktoré ju bude uctievat, po-
rodila bez bolesti zdravé dieta, zasluhou otvarajicou nebeské brany je aj samot-
né pocuvanie jej pribehu.””

Kilaznd Margita (Biela Pani) z povazskych a tur¢ianskych povesti, Matena,
Morena, Marzana i démonické ¢arodejnicka Marina z ruskych bylin (potrestand
statim) je, nazd4vame sa, klasicky archetyp, do ktorého sa skondezovalo viacero
postav (ludova pamit si nepamita individualne, ale exempldrne, ako upozortio-

76 PUHVEL Jaan. Srovndvaci mythologie. Praha : NLN, 1997, s. 270.

77 Here followeth the glorious Life and passion of the Blessed Virgin and Martyr S. Margaret, and
first of her name. In Medieval Sourcebook: The Golden Legend (Aurea Legenda). Compiled by Ja-
cobus de Voragine, 1275, Englished by William Caxton, 1483, [online, citované 2008-04-07]. Do-
stupné na <http://www.fordham.edu/halsall/basis/goldenlegend/GoldenLegend-Volume4.
htm#Margare>; vytvarné prejavy kultu sv. Margity hlbsie analyzuje GERAT, Ivan. Zivot svitej
Margity v stredovekej malbe na Slovensku. In Pamiatky a miized, 2002, ro¢. 51, &. 3, s. 43-47.
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val Mircea Eliade). Ndjdeme v fiom fragmenty z oficidlnej legendy o sv. Margi-
te (napr. ltbostny trojuholnik, ale zvlast zavazny je paralelny vyskyt latinského
i gréckeho mena tejto mucenicky), skibené s fragmentmi Mokosinho textu (14-
bostny trojuholnik praslovanského mytu). Sv. Margita/Marina sa stala, domnie-
vame sa, uz na pociatku christianizécie Slovanov, teda uz pocas pdsobenia by-
zantskej misie (misif) na Velkej Morave kvéli néhodnym a misijne vyuzitelnym
$trukturdlnym zhoddm svojho pribehu, jednou z vyraznych funk¢nych nésledni-
¢ok praslovanskej Mokosi.

Na skimanom textovom materidli moZno akcentovat zndme zistenie, Ze
proces christianizacie Slovanov neznamenal uplnu likvidéciu predkrestanske;j
slovesnosti, dolezité indicie ukazuji skor na kontakt a masivnu hybridizaciu
viacerych textovych tradicii, v stredovekej Sklavinii konkrétne gréckej, latinskej
i praslovanskej.

coaffipro

“Wolf Shepherds” and Princess Margita. A Love Triangle of an Early Slavonic
Myth in Christian Interpretation

An author tries to outline some ways of reconstruction of an early Slavonic
myth related to characters of two “wolf shepherds” and their women partner. His
thoughts are based on Czech, Slovak and Polish texts. He also pays attention to
hybridisation of this early Slavonic myth in official legends, especially Legend
of St. Margita (Marina) from Antiochia and Legend of St. Blasius, in medieval
Sclavinia.

In connection with Slavonic “wolf shepherds” the author points out a fun-
damental findings, that two mythological characters — probably representing
two faces of an old function of European religious sovereignty — were season-
ally sharing their competence (and remarkably often also a common mytho-
logical female companion symbolizing sovereignty) in mythological prototext.
In many variants of texts under research changing in a function of a dominant
“wolf shepherd” is arranged by an interesting female character forming a strange
and conflict “love” triangle with two “wolf shepherds”. The author wants to at-
tract attention to this interesting “hybrid” female character (acting very close to
this pair), which also appears “solo” at West Slavs, particularly in texts about so
called “Death carrying out” at Death Sunday (Black Sunday). Common variants
of her name are from Latin: Mdria, Mara, Margita, Markéta, but there are also
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continuants and adaptations from Greek: (Ayia) Mapiva — for example Matena,
Morena, Marzana.

The study wants to bring contribution to knowledge of West Slavonic lit-
erature prehistory and to outline, which text traditions were determining cul-
tural character of Central Europe at the turn of the 1* century, that is in a period
of Vojtech missionary and bishop acting (we mean especially fading but still
productive early Slavonic mythic and poetic tradition and promisingly starting
and later under known circumstances gradually fading Byzantine and Slavonic
culture).
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